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A Marie-Odile Marion, quien ahora brilla
en el cielo nocturno en compaiiia de la
eferna Sinana

n el limite austral de la extensa zona cubierta por los desier-

tos de Norteamérica, que abarca desde el suroeste de Esta-

dos Unidos hasta parte del Altiplano central mexicano, se
ubica una de las regiones hoy dia habitada por los otomies o
hidhiiii. Este grupo se asent6 en el llamado Valle del Mezquital al
menos desde el siglo VIl de nuestra era con un énfasis en el culto a
la Madre Vieja, Sinana, es decir, la luna.? A lo largo de su desarrollo
histdrico, los miembros de este grupo integraron multiples pautas
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culturales mesoamericanas, incluyendo caracteristicas de la reli-
gion y la cosmovision en lo que se refiere a las deidades, el simbo-
lismo, la concepcién dualista y los mitos.?

Desde la época precolombina el modo de vida de los hiidhiiii de
la regién de Tula —que forma parte del Valle del Mezquital— se ha
centrado en la agricultura de temporal, fundamentada en el maiz y
el frijol, asi como en la recolecciéon de amaranto;* no obstante, dada
la escasa precipitacion pluvial propia de esta zona semidrida y la
inseguridad en el rendimiento de las cosechas, la explotacién del
agave ha sido fundamental para la subsistencia del grupo, inclu-
yéndose en la dieta la ingesta de la savia fermentada de la planta,
incluso desde la infancia como sustituto del agua, liquido vital y
escaso en el semidesierto.’

En un drea de cerca de 100 km? se ubican en la actualidad cinco
comunidades alfareras en donde indigenas y mestizos atin manu-
facturan cerdmica, con base tanto en tradiciones prehispéanicas
como en la herencia tecnolégica ibérica del vidriado con plomo. En
tres de estos centros alfareros se mantiene, gracias a la historia oral,
la palabra mitica en dos relatos contrastantes que hacen referencia
a dos elementos: a) los ancestros creadores, los gigantes alfareros,
recuerdo que se evoca respecto al mundo antidiluviano, y b) los
enanos que acosan a quienes transgreden reglas culturales y de
este modo invocan a las fuerzas negativas, manifestindose a
manera de traviesos duendes que incluso llegan a amenazar la vida
de los humanos.

Estos seres de gran talla o de corta estatura reciben, por igual, el
nombre de uéma o uemd, con variaciones en la acentuacién de la pa-
labra. El hecho de que en la regién de Tula se emplee el mismo
término para designar a entes de atributos opuestos, no implica
que se confundan gigantes con enanos, sino que mediante el len-
guaje quedan unidos a pesar de que en la mitologia se les distinga
por separado.

Es relevante explorar el significado de este vocablo en las len-
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guas otomangues que mayores afinidades presentan, y también en
el ndhuatl, dado que la regién de Tula fue sojuzgada por la Triple
Alianza tepaneca-mexica durante el Posclasico tardio y, a la fecha,
un numero corsiderable de comunidades mantienen nombres
derivados del ndhuatl. En la lengua mazahua, la palabra uema re-
fiere a los antepasados,” y en otomi uema significa gigante,® es po-
sible que este vocablo sea un préstamo del ndhuatl. En esta tltima
lengua se encuentra mayor complejidad en cuanto a su uso como
prefijo, dado que uemmana equivale a hacer una ofrenda u ofrecer
una cosa en sacrificio; uemmanaliztli significa la acciéon de presen-
tar una ofrenda que se deriva de uemmana, a su vez derivacién de
uentli, es decir ofrenda, y mana, ofrecer, dar, hacer una ofrenda,
poner en el piso, hacer tortillas.?

Cabe destacar que en varias de las regiones que forman el Valle
del Mezquital, el vocablo uéma también se emplea para designar a
vasijas precolombinas miniatura con representaciones de Tléloc,
dios del agua, que como ofrenda se colocaron en la cima de cerros
donde existian adoratorios o se depositaron en entierros del Pos-
clasico tardio cuando la regién quedé bajo el dominio de la Triple
Alianza mexica.!? Por lo tanto, la designacién que se utiliza para es-
ta clase de objetos de usoritual al parecer remite a reminiscencias del
nahuatl, referentes a la accion de ofrendarlas en las cimas o en con-
textos funerarios. Si bien en la actualidad no existe una relacién clara
entre el mito y el ritual en la regién de Tula, es factible que en la épo-
ca precolombina esta clase de actividades vinculadas con el ambito
religioso implicaran nexos entre las creencias y las practicas," tal
como se plantea en las teorias al respecto.’?

7 Diccionario mazahua-espafiol, 1997, p. 144.

* Ethel Wallis y Nancy Lanier, Diccionario castellano-otomi-castellano, vol, 1, nim, 1,
1956, p. 268.
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1991) como para la regién de Puebla-Tlaxcala (Stanislaw Iwaniszewski, comunicacién
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Los alfareros otomies de la comunidad de José Maria Pino Sué-
rez, municipio de Tepetitlan, son los tinicos de la regién que ma-
nufacturaban formas de vasija destinadas al acarreo, fermentacién
y consumo de la savia del maguey, aun cuando a partir de 1996 este
complejo ceramico del agave ha sido desplazado por formas
artesanales que se alejan de lo tradicional, de uso eminentemente
ornamental.

Aqui citamos en su totalidad tan sélo dos de los miiltiples tes-
timonios recabados entre informantes bilingiies de esa comuni-
dad, donde son patentes los elementos esenciales del mito de los
gigantes:

Los uéma o gentiles son nuestros ancestros. Ellos nos ensefiaron a hacer la
loza. Trabajaban en varias partes, vivian donde habia mucho conejo, que era
la vida principal y de ahi se mantenian, también de otra clase de animales;
comian casi pura carne, habia poco maiz, cazaban, y creo que de la piel se
vestian. No tenian un lugar fijo para poblar, se estacionaban y se pasaban a
otra parte; caminaban hasta muy lejos. En los lugares donde hay muchos
tiestos ahi es donde vivieron.

Oimos historias de que los uéma construyeron piramides, pero ya cuan-
do supimos todo estaba derrumbado; murieron cuando se acabé el mundo,
se volted la tierra, cuando el diluvio. Los uéma vivian por las lomas, lejos del
rio porque les daba miedo el ruido y el agua. Ellos no trabajaban como fae-
neros sino que trabajaban en comin, eran muy fuertes, alzaban cosas pesa-
das, grandes, y trabajaban mucho. Eran gigantes y cuando se caian se rom-
pian en pedacitos.

El mito de los gigantes o uéma cuyo fin en ocasiones se asocia
con el diluvio, se encuentra difundido en diferentes comunidades
otomies de distintas regiones del centro de México." Sin embargo,
s6lo entre los alfareros de José Maria Pino Sudrez se considera que
se trata de miticos ancestros productores de loza, de los gentiles,
adoptando asi el relato un significado propio de la localidad que,
de manera simbdlica, se asocia con el modo de trabajo tradicional de
sus habitantes. Ademads, se cree que los restos 6seos de fauna pleis-
tocénica, que esporddicamente llegan a encontrarse en la localidad,

13 Marcelo Abramo, “El principio, el fin y el medio. La ritualidad entre los otomies del
sur de Quéretaro”, tesis de doctorado, ENAH, 1999, pp. 154-157; Jacques Galinier, La mitad
del mundo. Cuerpo y cosmos en los rituales otomies, 1990, pp. 126, 170, 205, 507; Lidia van de
Fliert, El otomi en busca de la vida, 1988, pp. 40-41.
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son huesos de los desaparecidos gigantes; se les atribuye propie-
dades curativas, moliéndolos y mezclandolos con algtn liquido,'
esta situacion es analoga a la de otras comunidades de alfareros de
la region. En los lugares donde se dice que habitaron en el pasado,
antes del diluvio como manifiestan los informantes, se cuenta que
se localizaba la iglesia vieja del poblado, es decir, el centro ceremo-
nial de antafio. Se relata que llega a escucharse el repiqueteo de una
campana, se observa una gran serpiente, e incluso se dice que a lo
lejos, en las noches, se ve el brillo del oro, sefial de las grandes ri-
quezas del pasado ahi ocultas que pocos se atreven a desenterrar.

En el municipio de Chapantongo, a escasos 3 km al noroeste del
poblado de José Maria Pino Sudrez se encuentra la comunidad
mestiza de Taxhué; al oeste, a otros 3 km de distancia est4 la comu-
nidad de Tlaunilolpan, también mestiza. Entre los alfareros de es-
tos dos asentamientos, donde se produce exclusivamente cerdmica
vidriada y se ha perdido desde arios atrds la lengua otomi, se habla
de los uemds o uemalitos. Las acciones de estos pequefios seres
pueden ilustrarse con tres testimonios.

Hay uemds, que son duendes. Los ven los que van borrachitos. Un sefior me
contaba que al pasar el rio, empez6 una criatura chiquita a chillar. Y le ablan-
dé el corazén y lo cubre con un cobertorcito. Llega yaasucasay lediceasu
sefiora que ahi en el rio habia tirado un nenito.Y aquel nene le dijo: “Mira mi
diente, papa”. Y le ensefi6 los dientotes grandes, como de burro, y el sefior lo
avento. El sefior se espant6 y el duende se desapareci6.

A un sefior le dijeron que por ahi habia uemds, y le decian “no te vayan a
espantar, por ahi en ese callején hay unos muy reducidos”. Y no habia luz ni
nada. Entonces, que una noche estaba medio borracho. “Eh, gente chismo-
sa”, dice, “a ver si yo veo los uemds”. Llevaba una pistola. Al regreso asi, vio
que le sali6 una criaturita y que empez6: “Pap4, papd”. Y empez6 a tirar ba-
las y de repente que le salen mds enanos. Total que quebré su pistola, y que
los uemds lo golpearon, y ahi se quedd tirado el sefior. Y al otro dia veia el
rastro donde €l peg6 los balazos sin darle a nadie.

Cuando una vez me encontré unas ollas en la milpa, de las muy
antiguas, que me las llevo a mi casa. Y apenas llego que me empiezo a sentir
como que me muero. Entonces el curandero me dijo que era porque se ha-
bian enojado los uemds, que sélo regresando las ollas y llevdndoles un regalo
ahi donde encontré todo, me iba a componer. Y les puse sus tamales, sus
tortillas, su pulque, todo chiquito. Y se acabd la brujeria de los uemalitos, que
son los que dan “mal aire”.

4 Patricia Fournier, op. cit., 1995.
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Los uemalitos son, entonces, pequefios y malévolos seres que
hacen de las suyas atemorizando a los humanos, por lo general a
quienes abusan en la ingesta de bebidas alcohdlicas, que es ademas
la manera de invocarlos para que se manifiesten. De forma para-
lela, los enanos se constituyen en los protectores de los materiales
arqueoldgicos de los sitios prehispénicos y, a pesar de ser la anti-
tesis de los gigantes, resultan ser los guardianes de las obras y del
legado de los ancestros de proporciones titdnicas. Incluso en la co-
munidad de José Maria Pino Suarez, también existen referencias a
los enanos, que corretean por los montes donde se encuentran
evidencias arqueolégicas de ocupaciones precolombinas.

En términos extremistas e impregnados de concepciones del
catolicismo, en la porcién noreste del Valle del Mezquital afios
atras se registro entre informantes de El Cardonal que los enanos, o
t'uzithu, que se manifiestan en los cerros, correspondian al mismi-
simo diablo.?

En los distintos grupos indigenas de México existen también
mitos acerca de enanos: los alux, entre los mayas; los chaneque, entre
los nahua (que son los pequefios compaifieros de Tldloc, dios del
agua), o los yojob, entre los tzotziles. En términos generales, estos
entes de dimensiones reducidas son seres del inframundo, cus-
todios de la naturaleza, protectores de los lugares sagrados, que
castigan a quienes hacen un uso irracional de la flora y la fauna,
profanan los espacios sacros, o se desvian de los cédigcs morales y
caen en tentaciones;'¢ en el caso especifico de los chaneque, causan
diversas afecciones, como los “malos aires”,"” al igual que los uema-
litos de la regién de Tula.

El hecho de que tanto gigantes como enanos reciban el mismo
nombre en lengua indigena entre los alfareros otomies de nuestra
zona de estudio, conduce al andlisis de las oposiciones binarias de

15 Roberto Williams, “Los del Cardonal..”, en Summa Anthropologica en homenaje a
Roberto |. Weitlaner, 1966, p. 660.

16 Maria del Carmen Anzures, “Tléloc, sefior del monte y duefio de los animales —Tes-
timonios de un mito de regulacién ecolégica—", en Barbro Dahlgren (coord.), Historia de la
religion en Mesoamérica y dreas afines, 1990, pp. 145-146; Félix Biez-Jorge, Las voces del agua.
El simbolismo de las sirenas y las mitologias americanas, 1992, p. 127; Fernando Horcasitas,
“Los alux: un concepto de lo sobrenatural entre animistas”, en XXXV Congreso Inter-
nacional de Americanistas. Actas y memorias, vol. 2, 1964; Ortwin Smailus, “El concepto de
los espiritus del monte (aluxoob) en la mitologia de los mayas yucatecos modernos”, en
Actas del XLI Congreso Internacional de Americanistas, vol. 111, 1976.

17 Alfredo L6épez Austin, Cuerpo humano e ideologia, vol. 1, 1989, p. 273.
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uno y otro mito; no se desglosan por separado, ya que constituyen
partes complementarias y, al mismo tiempo, antagénicas de la cos-
movisién dualista otomi.

En la cosmovision de los otomies serranos, que analiza en de-
talle Galinier'® y que es en extremo semejante a la de los grupos del
Valle del Mezquital, los gigantes se conceptualizan como los ante-
diluvianos constructores de centros ceremoniales prehispanicos,
capaces de levantar un edificio de altura considerable en una sola
noche. En la iglesia vieja se esconden las riquezas de antafio, pero
el oro y la plata son protegidos por el dios que controla las fuerzas
genésicas, seftor de la fertilidad y de la misica, en cuyo templo se
encuentra enterrada una campana. Ya hemos sefialado que en el
mito de los uémas que atin relatan los habitantes de José Maria Pino
Suérez se incluyen estos elementos.

Los desaparecidos gigantes tienen como su dominio el occiden-
te, representan al sol en su transito por el inframundo; simbolizan
asimismo la tierra caliente de arriba, el ambito celeste, correspon-
diendo a los dioses del sacrificio y asocidndose con la muerte en
una vision apocaliptica. De acuerdo con el mito, su temor al agua se
vincula con su exterminio a raiz del diluvio; por otro lado, la men-
cién de que al caerse se rompian y ya no se levantaban, equivale a
la simbolica caida del espiritu® en una concepcién tanatica. Esta
idea se plasma igualmente en la leyenda de los soles, mito genésico
y apocaliptico donde hay registros de la cosmovisién nahua, dado
que en la era de los gigantes, la época del segundo sol u Oceloto-
natiuh (sol del tigre), “dejaron dicho los viejos que su salutacion era
‘no se caiga usted’, porque el que se caia, se caia para siempre”.?!

Los gigantes, a pesar de corresponder a una pasada creacion
imperfecta de los dioses, se convierten a su vez en deidades y, por
ende, en quienes dan origen al oficio de la alfareria; asi, en el mito,

18 Jacques Galinier, op. cit., 1990.

19 Entre los otomies de San Nicol4s, Ixmiquilpan, atin se relata que los uema, quienes
vivieron antafio en la regién, eran gigantes y cuando se caian ya no se podian levantar por
su peso (David Wright, comunicacién personal, 2000). Estos registros corresponden con
los recabados por Abramo en 1998 en Tecozautla (Abramo, 1999, p. 156), donde se dice que
los uema “eran unas personas muy altas, de mucho mas de dos metros, pero eran muy
débiles; cuando se cafan no se podian levantar nunca més. Y alli morian. Se fueron
muriendo todos, hasta que se acabaron.”

® Jacques Galinier, Pueblos de la Sierra Madre. Etnografia de la comunidad otomi, 1987,
p. 444

2 Cédice Chimalpopoca. Anales de Cuauhtitlan y leyenda de los soles, 1975, p. 5.
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los antepasados antediluvianos son quienes entregan a los otomies
de la comunidad de José Maria Pino Suérez, los conocimientos que
requieren para ser especialistas en la manufactura de la loza.2

Los enanos o t'uzithu son seres del oriente, punto cardinal don-
de muere el astro solar en su paso por el inframundo; representan a
la luna, la tierra fria, de abajo, el &mbito terrenal;”® habitan en el
inframundo pero aparecen periédicamente ante los humanos para
atemorizarlos, moviéndose 4gil y velozmente como Ehécatl, dios
del aire, cuyo dominio son las cavernas, el Tlalocan, donde tam-
bién moran los mindsculos tlalogues.* Se trata de divinidades de la
resurreccion, de la vida y muerte ciclicas, asi como del agua,® de
ahi que en nuestra region de estudio a las vasijas miniatura pre-
hispanicas con los atributos de Tléloc, que se ofrendaron en cimas y
enterramientos, se les designe uémas; por otra parte, a la gran
serpiente que vigila los sitios arqueolégicos de los antediluvianos
gigantes se le atribuye, en otras partes del Valle del Mezquital, ser
la encargada de proteger manantiales con el precioso liquido.?

Formalmente, ambos mitos remiten al transito de la vida a la
muerte seguida por el renacimiento: el fin del espacio-tiempo con-
trasta con la eternidad, que a su vez se asocia con los ciclos y la
dindmica tanto del mundo como del cosmos. Horizontalmente, el
oriente y el occidente constituyen la vida y la muerte del sol y, por
ende, la existencia de la luna, de manera que quedan simbélica-
mente expresadas las fuerzas masculina y femenina y, a su vez, del
bien y del mal en un movimiento escatoldgico al inframundo desde
el &mbito terrenal.?

En términos dialécticos, tanto gigantes como enanos represen-
tan (en diferentes partes de su esencia) elementos del hombre o de
la mujer, de lo positivo y lo negativo, significando tanto la dua-
lidad como la complementareidad de los opuestos, propias de la
cosmovisién mesoamericana. En el mismo Valle del Mezquital ha-
ce varias décadas se recopilaron testimonios respecto a la virilidad
del sol y la femineidad de la luna, asi como acerca de las enfer-

22 Cf. Alfredo Lépez Austin, El conejo en la cara de la luna, 1994, pp. 30-31.

# Jacques Galinier, op. cit., 1990.

24 Michel Graulich, Mythes et rituels du Mexique ancien préhispanique, 1987, pp. 127, 134.
» Jacques Galinier, op. cit., 1990.

% Cf. Alfonso Fabila, Valle de EI Mezquital, 1938, p. 240.

77 Idem.
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medades del calor, como la fiebre (consideradas buenas), y del frio
o “aires” (afecciones malas).2®

Resulta en particular relevante que en el mito de los entes pe-
quenos recabado entre los alfareros de Taxhué y Tlaunilolpan se ex-
prese como, al abrir su boca, muestran dientes de enorme tamano
contrastantes con la materia corpdrea de los enanos; esto remite
metaféricamente a la vagina dentada, atributo femenino del
erotismo que devora y castra al hombre al tiempo que lo conduce a
través de la tierra y la caverna uterina al inframundo.?

Al analizar ambos mitos como si fueran una sola entidad, en-
contramos muchos de los pares importantes de la divisién dual
prehispénica, cuyas relaciones remiten a las distintas fuerzas de la
naturaleza: hembra/macho, frio/calor, abajo/arriba, inframundo/
cielo, oscuridad /luz, noche/dia y muerte/vida.* Asimismo, en las
fuentes etnohistéricas mesoamericanas se asocia lo femenino con
frio, caverna, tierra, agua, oeste, inframundo, luna, oscuro y muer-
te, en tanto que lo masculino se relaciona con los opuestos.3!

Segun los mitos de la regién de Tula, los gigantes son los ances-
tros de los seres humanos, en tanto que los enanos reclaman ser
hijos de los humanos. Es decir, el hombre desciende de las fuerzas
positivas, sin embargo engendra a las negativas al caer en la tenta-
cion del alcohol, y en la ingesta de la savia fermentada del agave,
liquido que simboliza al agua, la energia vital del semen, la sexua-
lidad, el placer y, por ende, la muerte.3?

Independientemente del andlisis formal de la narracién de los
gigantes miticos, el contexto sociohistérico es el que le da significa-
do, ya que es una produccién ideolégica que expresa la necesidad
de preservar y reproducir a la sociedad.® El hecho de que en los mi-
tos se registre el desarrollo tecnoldgico, en nuestro caso la manu-
factura de alfareria, se debe a que en la memoria colectiva es impor-
tante la transformacién de las fuerzas y actividades productivas, e

%% Roberto Williams, op. cit., 1966, p. 663.

¥ Cf. Jacques Galinier, op. cit., 1990, pp. 655-656; Claude Lévi-Strauss, Mitoldgicas. Lo
crudo y lo cocido, 1978, p. 116.

% Alfredo Lépez Austin, op. cit., 1989, p. 59.

* Michel Graulich, op. cit., 1987.

3 Jacques Galinier, op. cit., 1990.

* Claude Meillasoux, “El parto del varén o de la historicidad de los mitos”, en Mirada
Antropoldgica, vol. 1, ndm. 1, 1994, pp. iv-v.
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inclusive de las relaciones sociales, que son las que permean al
pensamiento social y se encuentran, en esencia, en é1.%

. En el dmbito superestructural, en la conciencia social se refleja
la parte estructural del sistema econémico que les es particular a
los alfareros que manufacturan ceramica rustica, de tradicién pre-
colombina. Por medio del mito de los gigantes, los seres de gran
fuerza que mantuvieron relaciones de solidaridad comunal expre-
san elementos singulares de autoidentificacién del modo de tra-
bajo alfarero, propio de la localidad de José Maria Pino Suérez,
eminentemente indigena, dedicada a la elaboracién de piezas de
ceramica acordes con el modo de vida otomi. Asi, el mito es una
guia de la vida cotidiana en lo que se refiere a la conducta de los
agentes sociales que deben interactuar como comunidad.®

Algunos mitos genésicos, como el que hemos expuesto, refie-
ren a la duracién del mundo y al papel de los individuos en el mun-
do, de manera que la cosmogonia queda indisolublemente unida a
la cosmologia, es decir, a la comprensién del equilibrio ordenado y
duradero del todo.*

En contraste, el mito de los enanos que se mantiene en especial
en las comunidades alfareras mestizas, donde se produce ceramica
vidriada, constituye la negacién de lo econémico aun cuando, en el
ambito ideoldgico, su funcién es evitar transgresiones a los c6digos
de conducta de manera tal que se reproduzca el orden social, el
status quo. Asi, el mito implica elementos doctrinarios, es un ins-
trumento para dar coherencia a la sociedad, manteniendo en parte
su orden y funcionamiento.?”

Resulta curioso que en uno de estos poblados en los que se hace
referencia a los uemds normalmente como seres pequefios y malé-
volos, en un relato que pareceria atipico, el ente que recibe esa de-
signacion sea un gigante inocuo, variante del mito que dialéctica-
mente convierte a las fuerzas negativas en las positivas, siempre
asociadas con los seres titdnicos, aun cuando en este caso lo bené-
volo mantiene una cara maligna que se manifiesta como un “aire”:

3 Ibidem, pp. v, X.

35 Alfredo Lépez Austin, op. cit., 1994, p. 34.

3% Cf. Hans-Georg Gadamer, Mito y razén, 1997, p. 34.

37 Cf. Alfredo Lépez Austin, op. cit., 1994, p. 34; Jestis Montoya, “El mito como base
para definir a la comunidad indigena”, en Cultura y comunicacion. Edmund Leach, in
memoriam, 1996, p. 299.
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Mi abuela contaba que aqui en este corral, ya oscuro, casi la tira el uemd. Una
cosa muy grande, blanca, como gigante y que hacia “shhh”. jPero que no
hace nada! Que ella cada rato lo veia. “No le tengan miedo”, dice, “ése es el
uemd”.

A manera de conclusién podemos sefialar que mediante el ana-
lisis simbdlico de mitos recientemente recabados en el distrito alfa-
rero de la region de Tula, pueden apreciarse los elementos de la
cosmovision mesoamericana que en el discurso atin reproducen
los otomies del estado de Hidalgo. Las fuerzas masculina y feme-
nina, del sol y de la luna, conducen por medio de la palabra mitica
desde el ambito terrenal hasta el inframundo. Como parte de una
visién apocaliptica, los ancestros antidiluvianos se oponen y para-
lelamente se transforman en seres imperfectos, guardianes de la
naturaleza y protectores del orden social. Asi, se infiere c6mo el
culto precolombino a Tldloc y a los tlaloque se manifiesta incluso a
fines del segundo milenio en el Valle del Mezquital en estas narra-
ciones: la vida del mito se realiza como leyenda oral.

No obstante, la palabra mitica comienza a diluirse en medio del
escepticismo, como parte del contexto global de la pérdida de
tradiciones y valores indigenas en la region de Tula, segtin palabras
de uno de nuestros informantes de la comunidad de José Maria
Pino Suérez:

Los antiguos, o sea los uéma, asi los viejitos nos contaban que les decian.
Todos sabemos que esos son cuentos, no es cierto; es como el que le cuentan
que el hombre de las nieves, es ciencia ficcién; o sea, como dicen los pa-
drecitos, hay que aprender a discernir cudndo es verdad...o cudndo es le-
yenda.
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