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pesar del undnime rechazo de los primeros padres de la

Iglesia a la plasmacion de la palabra sagrada en imégenes,

lo cierto es que pronto surgié un lenguaje pléstico que sirvié
para dar forma material al mensaje trasmitido por el cristianismo.
Imdgenes-signo, imdgenes simbdlicas y, poco después, simbolos
antropomorfos constituirian los primeros discursos visuales de la
nueva religién. La palabra y el escrito expresaron asi su sentido,
desde fechas tempranas, a través de las imdgenes.

La proclamacién de la Virgen como madre de Cristo e hija pre-
dilecta de Dios en el Concilio de Efeso (431 d.C.) trajo consigo un
extraordinario desarrollo de la iconografia mariana.! Convertida a
partir de ese momento en la intercesora privilegiada entre Dios y los
hombres, Maria se erigié en uno de los ejes de la piedad y la devocién
cristianas.

* Museo de Etnografia de Neuchatel (Suiza).

! Dada la escasez de datos biblicos sobre su vida, las principales fuentes para su
iconografia fueron los Evangelios Apdcrifos y la Leyenda Dorada. El culto a las imdgenes y
reliquias marianas se desarroll6 extraordinariamente a partir de los siglos v-VI. En el siglo X1
este culto recibird un notable impulso y se convertird en un elemento fundamental dentro del
cristianismo. En Espafia el culto mariano estuvo asociado de forma preferente al proceso de
reconquista. Todo este bagaje fue trasladado a la Nueva Espaia, donde Marfa se convertirfa
en pieza esencial del proceso de evangelizacién.
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En el caso novohispano, la Virgen se hizo presente de la mano
de los conquistadores a través de la palabra oral y escrita, sobre todo
a través de la imagen visual contenida en lienzos, esculturas, meda-
llas, grabados o estandartes. De hecho, la penetracién del cristianis-
mo en el espacio americano estuvo indisolublemente ligada a la
introduccién de imdgenes sagradas. El Primer Concilio Mexicano,
anticipdndose incluso a los decretos tridentinos, habia favorecido su
culto consciente del relevante papel que jugaba el elemento visual
en un contexto marcado por la variedad y la multiplicidad lingifs-
ticas. La imagen constitufa un efectivo refuerzo de la palabra pero
era también, en s misma, un objeto valioso cargado de potentia. Por
esa razon, ademds de actuar como un elemento de conversién y
como un intermediario simbdlico, las propias imdgenes —especial-
mente las marianas— fueron también un bien muy preciado en su
materialidad.?

El siglo XVII fue especialmente activo en la reafirmacion del cul-
to a Marfa. Para la iglesia de la Contrarreforma fue determinante el
aliento y propagacion de todas aquellas practicas piadosas puestas
en entredicho por la Reforma protestante. Ese antagonismo religio-
so encontré un fuerte aliado precisamente en el culto mariano y de
un modo especial en sus imdgenes, expulsadas ya de las iglesias
protestantes. Se promovieron asi las devociones populares —espe-
cialmente en su vertiente colectiva y ptblica— y los votos locales a
la Virgen se extendieron por toda la geografia catélica.? El edicto del
papa Urbano VIII en 1630, instando al reconocimiento como patrona
de cada pueblo a la Virgen que se veneraba en su santuario principal,
no hizo sino reforzar este proceso.* Se fue consolidando asf la vene-
racién a Maria en sus distintas advocaciones y su culto se fue exten-
diendo por el orbe catdlico, acompafiado siempre por una imagen
sagrada que no hacia sino reforzar el valor de la creencia.

2 Esto es especialmente evidente en el caso de las imdgenes tridimensionales por su
posibilidad de movilidad y por tanto de “expansién” y “esparcimiento” de su fuerza a través,
por ejemplo, de traslados o procesiones.

3Como ejemplo de esta situacién véase la obra de William A. Christian, Religiosidad local
en la Esparia de Felipe 11, 1991, pp. 47-92.

4 Ibidem, p. 117.
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La escritura de la fe: el Zodiaco mariano

En el caso novohispano la devocién mariana se habia ido extendien-
do y consolidando en el virreinato hasta el punto de constituir, a
finales del siglo XVII, una de las sefias de identidad religiosa de este
territorio. En esas fechas Nueva Espafia vivia inmersa en un contex-
to de profundos cambios: al compds de una expansién socio-econé-
mica estaba germinando una conciencia identitaria que precisaba de
simbolos comunes que contribuyeran a fortalecer la cohesién dentro
de una sociedad pujante y, al tiempo, profundamente heterogénea.
Y en ese ambiente de naciente identidad nacional los criollos gesta-
ron un sentimiento de diferenciacién que tuvo una expresién fun-
damental en el campo de la religiosidad. Para las elites novohispanas
se convirti6 en tarea preferente mostrar que en la Nueva Espafia
existian también nuevos espacios y nuevos cuerpos susceptibles de
vivir experiencias divinas. Proliferé asi el culto a los venerables y
santos no canonizados, ejemplos fehacientes de la mano de Dios en
esos territorios.’ Pero junto al culto a esas devociones no reconocidas,
para los criollos resultaba imprescindible mostrar que se veneraban
también imdgenes y santos amparados por la ortodoxia, y Maria
—figura exaltada por la Iglesia cat6lica— se convirtié en un elemen-
to central de este proceso. En ella encontrarfan los criollos un sim-
bolo preferente de diferenciacién al fomentar y exaltar las multiples
advocaciones propias de su territorio.

Sin embargo, la religiosidad mariana novohispana enfrentaba
dos problemas estrechamente relacionados: por un lado, su fuerte
cardcter local que circunscribia su devocién al espacio inmediato que
albergaba la imagen; y por otro, su cardcter oral que limitaba su
visibilidad y, sobre todo, su margen de poder e influencia. Aunque
a mediados del siglo XvI habian existido ya algunos intentos por dar
forma escrita a estas devociones —como el trabajo de Montufar en
torno a la naciente devocién del Tepeyac—, lo cierto es que a media-
dos del siglo XVII la mayor parte de las expandidas por la Nueva
Espafia no contaban con una literatura que “soportase” y diese for-
ma a dichos cultos. Estos se habian convertido para esa época en un
eficaz medio de canalizacién de la piedad y el fervor colectivos, pero

5 Sobre este particular véase Antonio Rubial Garcia, La santidad controvertida. Hagiografia
y conciencia criolla alrededor de los venerables no canonizados, 1999.
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sobre todo, en un poderoso mecanismo de articulacién social dentro
de una sociedad profundamente heterogénea.

Se hacia preciso por tanto dotar a estas devociones de una escri-
tura que las sustentase y fijase las bases de unos cultos netamente
novohispanos, reforzando precisamente su singularidad con respec-
to a otros cultos marianos existentes en la peninsula. Proliferaron asf
en las tltimas décadas del siglo XVIl numerosas obras destinadas a
proporcionar legitimidad a los mismos. Al tiempo, sus autores fueron
muy conscientes de que el culto a esas imdgenes marianas podia cons-
tituirse en uno de los simbolos de esta toma de conciencia colectiva.

En estos escritos jugarfan un papel determinante los relatos de los
milagros y apariciones. Si en la centuria precedente el valor de estas
devociones y la potentia de estas imdgenes habian estado ligados de
manera preferente a su papel como intercesoras entre la divinidad
y los seres humanos, reforzandose su alianza con las antiguas diosas
prehispdnicas, las obras escritas a finales del siglo XVII se centrardn
en resaltar sus capacidades milagrosas. Constatar y fijar por escrito
estos prodigios constituia para las élites novohispanas un modo de
mostrar ante las jerarquias de Europa que esas tierras podian poseer
y posefan sus propios milagros, “sefiales” de la presencia divina en
medio de un territorio hasta hacia poco tiempo “pagano” y alejado
de Dios. Las apariciones marianas en ese suelo mostraban la proxi-
midad de la Madre de Dios a los novohispanos y la especificidad
religiosa del virreinato por lo que el culto a estas advocaciones se
convirtié en una sefia de identidad.

Sibien es cierto que tras cada uno de ellos se “escondian” intere-
ses muy diversos, bajo todos subyace un sentimiento de construccién
de un “nosotros” religioso especifico y diferenciado del peninsu-
lar. De esta manera, en un contexto de incipiente nacionalismo, estos
escritos contribuyeron a la promocién de cultos especificamente
novohispanos pero, sobre todo, a la legitimacién de los mismos me-
diante la fijacion escrita de la historia y el poder de esas imdgenes.
Dentro de la cultura hispdnica de la Edad Moderna —o de forma
mads precisa dentro de la cultura de las elites— el escrito resultaba
fundamental por lo que estas obras se convirtieron en auténticos
testimonios, en pruebas de la veracidad de lo relatado.

Su cardcter oral —elemento aparentemente negativo— fue
“aprovechado” como parte fundamental en este proceso de cons-
truccién, ya que sirvié para mostrar y demostrar que se trataba de
devociones antiquisimas que habian sobrevivido gracias a un culto
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trasmitido de generacion en generacién. Se remarcaba, asi, el carac-
ter de la fidelidad de los novohispanos a estas devociones marianas
y a sus imdgenes. De esta manera, en ese proceso de defensa y ar-
gumentacién de su validez, la carencia de escritura fue suplida con
la apelacién al peso de la “tradicién”, un elemento esencial dentro
de la historia de la Iglesia.

Sin duda, una de las obras mds relevantes en este proceso de
escritura de la fe es el denominado Zodiaco Mariano.® Escrito en dos
periodos diferentes por los jesuitas Francisco de Florencia y Juan
Antonio de Oviedo, la primera versién —perteneciente a Florencia—
fue escrita a finales del siglo XVII. Sin embargo, su trabajo permane-
ci6 oculto hasta su “descubrimiento” por Oviedo el siglo siguiente.
Este rescribi6 la obra y no sélo corrigié el texto sino que elimind
fragmentos que consideraba digresiones y, al tiempo, incorporé nue-
vas imdgenes religiosas cuyo culto no habia conocido Florencia o se
habfa fortalecido en la primera mitad del sigo xVv1iL. El Zodiaco Mariano
se edit6 en 1755 en un contexto de verdadero auge del sentimiento
identitario. A pesar de haber sido escrito en dos épocas diferentes,
la obra presenta una gran coherencia porque no existe ruptura entre
ambos periodos, muy al contrario, Oviedo y su generacién son hijos
de un pasado en el que germind y se fue gestando una conciencia
criolla que acabaria encontrando en la devocién mariana del Tepeyac
el simbolo nacional por excelencia. Aunque los demds cultos maria-
nos acabarian por subordinarse en gran medida a éste, la obra nos
presenta un escenario marcado por multiples devociones marianas,
una geografia salpicada de nombres y espacios “tocados” por la
Madre de Dios.

El Zodiaco narra las leyendas y milagros de mds de cien advoca-
ciones marianas distribuidas por los obispados novohispanos. Como
hemos sefialado, la mayor parte de esos cultos habfan estado mar-
cados por su cardcter estrictamente local, soportados tan sélo por la
piedad popular. Por esa razén, uno de los propésitos fundamentales
de esa obra radicaria precisamente en dar forma escrita a una tradi-

¢ La obra, cuyo titulo completo es Zodiaco Mariano en que el Sol de Justicia Cristo, con la
salud en las alas, visita como signos y casas propias para beneficio de los hombres los templos y lugares
dedicados a los cultos de SS. Madre por medio de las mds célebres y milagrosas imdgenes de la misma
Sefiora, que se veneran en esta América Septentrional y reinos de la Nueva Esparia, fue editada por
primera vez en 1755 en la ciudad de México. Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo,
Zodiaco Mariano, introducciéon Antonio Rubial Garcia, 1995 (las citas de este articulo corres-
ponden a esa edicién).
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cién remarcando su idiosincrasia pero, sobre todo, dotando a estas
devociones de profundidad histérica y transformando asi un ele-
mento popular en una verdadera sefia de identidad religiosa, a par-
tir de ese momento revestida por un halo de legitimidad.”

En este proceso de construccién de la identidad las imdgenes
jugarian un papel determinante: ellas eran pruebas fehacientes de
la profundidad de esas devociones, “fedatarias” de cultos remotos
anclados en el territorio. Eran en si mismas documentos visuales de
una fe y posefan ademds innumerables capacidades para obrar mi-
lagros. Y la sociedad novohispana era, sin duda, una sociedad nece-
sitada de milagros: en un contexto marcado por los signos de la
enfermedad y la muerte, s6lo Dios poseia los medios y los interme-
diarios para hacer frente a las catdstrofes. En ese mundo tragico, las
creencias —y de forma particular la reproduccién y alimento de
las mismas- jugaban un papel determinante—. En una sociedad tan
profundamente heterogénea resultaba imprescindible alentar los
instrumentos de cohesién. De ahi el éxito de las manifestaciones
externas y colectivas que involucraban en una empresa comdn a
todos los grupos sociales, procurdndoles asi una suerte de comunién
con Dios y con su Madre a través, precisamente, de las imdgenes
marianas.

De la humildad de la cafia a las ricas vestiduras

En el caso michoacano, la imagen mds preciada a lo largo de toda la
edad moderna fue, sin duda, la Virgen de la Salud de Pétzcuaro. El
Zodiaco recoge profusas informaciones sobre esta Nana Yurhixe
(“Madre Virgen”) cuyo origen se vinculaba directamente a Vasco de
Quiroga, el primer obispo de Michoacan.?

7 Para elaborar su obra, los autores se valieron de fuentes muy diversas entre las que se
hallan las crénicas religiosas, las Relaciones sobre algunos santuarios en particular, las historias
de las vidas de algunos venerables novohispanos, obras manuscritas existentes en archivos
y parroquias y, por supuesto, la propia tradicién oral. Con todas ellas, ambos jesuitas darfan
forma al Zodiaco, sintesis y culminacién de un largo proceso de creacién colectiva. La
importancia de esta obra radica precisamente en su capacidad para aglutinar las fuentes.
Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, op. cit., [ 6 ], pp. 20-21.

8 Nacido hacia 1470 en Madrigal de las Altas Torres (Avila) Tuta Vasco desembarcé en la
Nueva Espafia en 1530 como miembro de la segunda Audiencia novohispana. Durante ese
periodo, sus actuaciones més sefialadas y conocidas corresponden a la fundacién de los
llamados pueblos-hospitales o Reptblicas de Santa Fe, inspirados en la famosa obra de Tomds
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En el dltimo cuarto del siglo XV1, poco tiempo después de su
muerte, Quiroga constituia ya dentro del imaginario popular —es-
pecialmente entre los indigenas— una suerte de “santo” no canoni-
zado. Su figura era valorada en todo el territorio michoacano pero
de manera especial en Patzcuaro, el lugar escogido por el obispo
para ubicar la sede episcopal.’ Y un siglo después, en un contexto de
naciente criollismo, el obispo se perfilaba como el impulsor del orden
sociopolitico y del cristianismo en Michoacdn y era visto como uno
de los principales artifices de la identidad religiosa de este territorio.
Recoger por escrito el vinculo entre esta imagen y el obispo no hacia
sino reforzar el valor de la misma y otorgarle profundidad histérica
al relacionarla con el mayor promotor del cristianismo en la didcesis
michoacana.

A partir de su nombramiento como obispo, Quiroga auspiciaria
la implantacién de toda una red nosocomial en su obispado y todos
los hospitales de indios de Michoacdn fundados o promovidos por
él quedarian bajo la advocacién de la Virgen de la Concepcién.'?
También el Hospital de Santa Marta de Patzcuaro" en cuya capilla
Quiroga mand¢ colocar una imagen en pasta de cafia de maiz' rea-

Moro, Utopia. La ereccién candnica del obispado de Michoacan se produjo en 1536 aunque
Quiroga no llegaria a Tzintzuntzan hasta 1538. Alli, en la antigua capital del antiguo reino
tarasco, tomaria posesion de su obispado y comenzaria la organizacién religiosa del mismo.

% Sobre el papel y el “valor” de Quiroga en el territorio michoacano véase Sara Sanchez
del Olmo, “La ‘creacién’ de un santo: la figura de Vasco de Quiroga entre los indigenas del
Lago de Pétzcuaro”, mecanoescrito, 2002.

10 Benedict Warren y Sara Sanchez del Olmo, Las guatdperas, hospitalitos y capillas de
Michoacdn, 2007, p. 53.

T Aunque en su testamento Quiroga se refiere a é] como Hospital de Nuestra Sefiora de
la Asuncién y Santa Marta, la advocacién de La Concepcién estuvo presente e implicita en el
hospital, y le permitia disfrutar de los mismos privilegios e indulgencias que gozaba el hospital
fundado por Cortés en México. Su vinculacién a La Concepcién se hace patente a través de
la documentacién de archivo, que muestra ademds como el 8 de diciembre, dia de la Concep-
cién, tenfan lugar las elecciones de los cargos del hospital y cémo esta fiesta era la mds im-
portante de cudntas se celebraban en él. Sara Sénchez del Olmo, “Los hospitales de indios en
Michoacén: el proyecto de Vasco de Quiroga y su evolucién (1536-1639)”, tesis doctoral, 2003.

12 Este tipo de técnica era utilizada por los tarascos en la época prehispénica para la fa-
bricacién de las imdgenes de sus dioses. Los datos sobre la composiciéon de la pasta y la
propia técnica son escasos. Vasco de Quiroga, sorprendido ante la ligereza y plasticidad de
este material, encargo la realizacién de la imagen de la Virgen para el Hospital de Indios
de Pétzcuaro. Algunos autores mencionan al indigena Juan del Barrio como autor de la misma.
En el proceso de fabricacién jugaba un papel determinante un aglutinante denominado
tatzingueni, extraido de los bulbos de las orquideas. Una de las caracteristicas mds relevantes
de este tipo de imagenes es su “perennidad”. Algunos autores apuntan al uso de venenos ex-
traidos de plantas como el rus toxicum o, la flor de laiqacua, que servia para preservar estas
esculturas de la polilla y otros pardsitos; Andrés Estrada Jasso, Imdgenes en cafia de maiz, 1996.
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lizada por artesanos indigenas a la que el obispo intitulé Salus infir-
morum (Salud de los enfermos) dado su cardcter de protectora fren-
te a la peste y otras enfermedades.”® La imagen fue ubicada en el
espacio social mds importante para los naturales de Pdtzcuaro. Se
trataba pues de una imagen netamente indigena, hecha por y para
ellos. Sin embargo, en las tiltimas décadas del siglo Xvil —al compds
de los cambios operados en la propia sociedad novohispana— la
imagen y su devocién sufrieron un profundo proceso de transfor-
macioén fisica y simbdlica.

La modificacién de su cardcter netamente indigena estd recogida
en el Zodiaco, donde se revela cémo el proceso de escritura de esta
devocion fue acompafiado de una “refundacién” del culto a la Virgen
de la Salud. Desde su origen la imagen habia recibido veneracién
por parte de los naturales sin que otros grupos sociales de la ciudad
se sintiesen muy atraidos por ella. Sin embargo, hacia 1680 el doctor
Juan Meléndez Carrefio,* aquejado de una grave enfermedad, soli-
cit6 la proteccién de la Virgen sanando milagrosamente. Poco tiem-
po después Carrefio fue nombrado cura de la ciudad de Patzcuaro,
tomando posesion en 1690. A partir de ese momento el sacerdote se
dedicé a la expansion de este culto mds alld de los muros hospitala-
rios promoviendo, por ejemplo, procesiones sabatinas nocturnas en
las que participaban las més altas dignidades de la ciudad,'® y buscé,

13 Aunque la intitulacién de esta imagen ha creado en ocasiones confusiones iconogréficas,
se trata sin duda de una imagen de la Inmaculada Concepcién, en consonancia con la propia
advocacion de este hospital. Esta era profundamente venerada por los naturales, ya que el
culto a La Concepcién constituyé parte esencial de la vida comunitaria de los pueblos de
indios michoacanos hasta el punto de constituirse en una de las sefias de identidad religiosa
entre los indigenas del Michoacédn colonial; véase Sara Séanchez del Olmo, “Tota pulchra...
Culto y devocién a La Concepcion en los hospitales de indios de Michoacan (1536-1640)”, en Crisis
y problemas en el Mundo Atldntico, 2009.

14 Se trata de un personaje crucial en la vida religiosa de Patzcuaro a finales del siglo XVII.
Se desconoce su lugar de nacimiento, pero casi con toda seguridad se traté de un criollo.
Ocupé cargos en las administraciones civiles y religiosas mas importantes de la Nueva Espafia:
fue abogado de la Audiencia de Guatemala, obtuvo el grado de bachiller en cdnones por la
Real Universidad de México y obtuvo una prebenda de cdnones en el Colegio de Todos Santos.
Fue también clérigo presbitero y abogado de la Audiencia de México, juez provisor y vicario
del obispado de Chiapas, y lleg6 a ser nombrado catedratico de prima de cdnones en la Real
Universidad de San Carlos de Guatemala, aunque no acepté el nombramiento. Conocemos
también que, en contra de lo permitido, Carrefio obtuvo las licencias necesarias para poder
ejercer dos cargos incompatibles, el de clérigo presbitero y abogado de la Audiencia, lo que
nos habla de un personaje con buenas relaciones dentro de los &mbitos de poder. Adriana
Alvarez Sénchez, La Real Universidad de San Carlos de Guatemala (1676-1790), 2007, pp. 204-205.

15 Nicolds Ledn, “Noticias histéricas de la venerable imagen de Maria Inmaculada de la
Salud de Pétzcuaro”, en Enrique Soto Gonzélez, Antologia de Pdtzcuaro, 1982, p. 54.
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como bien recoge el Zodiaco, difundir esta devocién entre las elites
de Patzcuaro."

Se iniciaba asi el trdnsito de esta imagen y su culto desde el 4m-
bito de los naturales vinculados al Hospital de Santa Marta hacia la
ciudad en su conjunto, especialmente hacia los peninsulares y crio-
llos avecindados en la misma. La expansién de la devocién a la
Virgen de la Salud promovida en esas fechas por Carrefio buscaba
dotar a la ciudad de una sefia de identidad, de un referente religio-
so capaz de articular a toda la sociedad patzcuarense en torno a esta
imagen. Pero esa tarea precisaba de la transformacién de la misma
en algo nuevo, una suerte de “refundacién” de su cardcter primige-
nio. Tal es asi que Carrefio decidi6 recortar parte de la imagen para
cubrirla con ricos ropajes. El clérigo deseaba dotarla de un nuevo
aspecto externo y vestirla con decencia y riqueza.

En realidad, la “pobreza” percibida por Carrefio era relativa por-
que a través de las cuentas del Hospital de Santa Marta conocemos,
por ejemplo, que en 1631 los naturales habian destinado una impor-
tante suma para la compra de “[...] un manto de tafetdn de Castilla
azul con puntas de oro y seda azul para nuestra sefiora que tie-
nen de bulto de la Limpia Concepcién [...]”, 77 y en las cuentas
de 1640, entre los bienes del Hospital de indios, se menciona que la
imagen era portada sobre “andas doradas”. ' Pero estos elementos
no parecian suficientes para Carrefio, por lo que el clérigo comenzé
un arduo trabajo para transformar la imagen. El propio obispo de
Michoacén, Ortega Montafiés, autorizé que ésta fuese bajada de su
trono hasta la sacristia donde dos afamados artesanos habrian de
ejecutar la transformacién. Tal acto no fue del agrado de algunos
espafioles ni, por supuesto, de los indigenas, quienes consideraban
que la hechura de la virgen auspiciada por Quiroga debia ser respe-
tada.” Es posible que los naturales percibiesen en este cambio no
sOlo una “traicién” a Tata Vasco, sino sobre todo el inicio de la pér-
dida del control sobre su imagen. La oposicién debi6 ser fuerte ya
que —segun refiere el Zodiaco— los trabajos se iniciaron de noche

16 Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, op. cit., [ 6 ], p. 314.

17 Instituto Nacional de Antropologia e Historia. Archivo Histérico Microfilmado de la
Subdireccion de Documentacion de la Biblioteca Nacional de México (INAH), Serie “Archivo
Histoérico Casa de Morelos”. Film 783-239, vol. 3 (153), Libro de la Cofradia de Santa Marta
de Péatzcuaro.

18 Idem.

19 Nicolds Le6n, op. cit., [ 15 ], p. 55.
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ante la sola presencia de los dos escultores y algunos sacerdotes.?
La obra relata también los portentosos hechos ocurridos al iniciar la
mutacién —o mejor mutilacién— del cuerpo: el rostro de la virgen
sudé y se mostré muy afligido, por lo que en un primer momento
se desistié de la empresa. Decidido en su empefio, sin embargo,
Carrefio no claudicé y pidié consejo sobre el particular a varios je-
suitas del Colegio de San Nicolds, quienes convinieron en que todos
los participantes en los trabajos debian postrarse ante la imagen para
suplicarle que les permitiese llevarlos a cabo. Segtn el Zodiaco, 1a
Virgen no permitié que le cambiaran el rostro, pero su cuerpo fue
“aforrado en bretafia” y sobredorado,? mudando para siempre su
aspecto. El texto busca poner en evidencia la aceptacién —relativa—
de la Virgen para ser modificada.

En este proceso de transformacién de la imagen algunos de los
fragmentos de pasta que se recortaron quedaron en la propia “casa
de la Virgen”, junto a ella, mientras otros muchos fueron repartidos
entre “personas beneméritas y calificadas”. Con unos y otros se fa-
bricaron numerosas imdgenes mds pequefias, con la misma figura y
forma que la original,? que habrian de jugar un papel determinante
en la extensién y propagacion de la devocién mads alla de los limites
de la ciudad de Patzcuaro.

La transformacion fisica de la imagen estd reflejando, en nuestra
opinién, una profunda transformacién simbdlica: la humilde imagen
de pasta de cafia se convertia en una esplendorosa virgen sobredo-
rada. El proceso pone en evidencia la ruptura con el pasado indige-
na y el creciente esplendor de los criollos. El texto desea recoger y
ratificar cémo la propia Virgen, al aceptar algunos de estos cambios,
estaba emitiendo un mensaje de proximidad a sus nuevos devotos.

Paztcuaro, como bien ha seflalado Castro Gutiérrez, no era un
simple pueblo de indios michoacano sino una ciudad con honores
y privilegios especiales concedidos y reconocidos por la corona. En
el siglo XVII su jurisdiccion era sorprendente por su extensién y po-
blacién? y, a pesar de haber perdido la primacia episcopal mds de
un siglo atrds, a finales del seiscientos Patzcuaro seguia siendo una

2 Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, op. cit., [ 6 ], p. 314.

2 [bidem, pp. 314-315. Durante los trabajos de transformacion, se descubrié precisamente
—segtn el Zodiaco— el titulo de la imagen, Salus infirmorum.

2 Jbidem, p. 315.

2 Felipe Castro Gutiérrez, “Alborotos y siniestras relaciones: la reptblica de indios de
Pétzcuaro colonial”, en Relaciones, vol. XXIII, ndm. 89, Invierno 2002, pp. 201-234.

80 DimensION ANTROPOLOGICA, ANO 19, VOL. 55, MAYO/AGOSTO, 2012



ciudad pujante y orgullosa que continuaba su competencia con
Valladolid. De hecho, en 1698 los espafioles residentes en la ciudad
consiguieron que la Corona les permitiese restablecer un ayunta-
miento. Esta nueva institucién fue desplazando progresivamente al
cabildo de naturales y los regidores espafioles se hicieron con el
control, entre otros asuntos, de la alhéndiga y las obras ptblicas.*
Este auge coincidi6 con la progresiva decadencia de los nobles indi-
genas de la ciudad, que hasta esas fechas habian “controlado” la
vida de la misma y habian tenido una activa presencia y un estrecho
vinculo con el Hospital de Santa Marta.” La pérdida de poder poli-
tico de las elites indigenas revela en realidad una pérdida de poder
en todas las esferas. Se estaba produciendo una transformacién en
la “apariencia social” de la ciudad y en ese auge cobraba fuerza la
imagen de la Virgen de la Salud. De este modo, al compds del pro-
gresivo ascenso de los espafioles presentes en la ciudad —y de
la mano de las elites religiosas—, el cardcter de la devocién y de la
propia imagen se irfa transformando paulatinamente produciéndo-
se una progresiva mudanza desde su “indianidad” hacia su “crio-
llizacién”.

Dicha mudanza no afecté s6lo a su aspecto estético sino también
a su ubicacién. Carrefio consideraba que la imagen adolecia de de-
cencia y riqueza —de ahi su cambio formal—, pero sobre todo con-
sideraba que su espacio doméstico, la capilla del hospital de indios,
no era lugar apropiado para ella. En 1690 se inicia asf, a instancias
del clérigo, la construccién del templo que habria de albergarla, El
Sagrario. Gracias a sus prodigios, la fama de la imagen habia comen-
zado a extenderse més alld de los limites del Lago de Patzcuaro, por
lo que el sacerdote auspici6 la construccién de un “templo decente”.
Para costear su fabrica, Carrefio inst6 al piadoso espafiol Andrés
de Burgos a comenzar en 1691 un largo recorrido por el obispado de
Michoacén con el fin de recoger limosnas que permitiesen la ereccién
del nuevo espacio mariano. A lo largo de dos afios Burgos recogi6
unos 4000 pesos, con los que se levantaron los muros de adobe del
nuevo templo. Segtn el Zodiaco, Carrefio estaba convencido de que
se conseguiria levantar un edificio magnifico, por lo que insté al
arquitecto a sentar unos cimientos adecuados. Para conseguir fondos
que permitiesen una obra de mayor envergadura, Carrefio dispuso

2 Ibidem, p. 231.
% Sara Sénchez del Olmo, op. cit., 2003, p. 11.
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que otro espafiol, Francisco Lerin,? saliera a recoger mds limosnas
por aquellas zonas no recorridas anteriormente por Andrés de
Burgos. En 1696 Lerin —acompafiado de una pequefia imagen
réplica de la original formada por los pedazos de pasta recortados
de ella y denominada “La Peregrina”— recorri6 el obispado de
Guadalajara, el reino de Ledn y otros presidios y poblaciones hasta
conseguir fondos suficientes para levantar el edificio. La obra se
terminaria en 1717 y el 8 de diciembre de ese mismo afio —festividad
de La Concepciéon— la iglesia fue solemnemente dedicada.” En una
fecha profundamente simbdlica para los indigenas michoacanos, la
imagen abandonaria para siempre el hospital de indios para ubicar-
se en El Sagrario.”® Su traslado certifica, en nuestra opinién, la con-
solidacién de una nueva sociedad novohispana.

Cierto es que los naturales no perdieron su devocién por esta
imagen, a la que seguirian festejando cada 8 de diciembre, pero a
partir de ese momento las celebraciones y el peso del culto recaerian
en otro grupo social. El Zodiaco nos revela como durante toda la pri-
mera mitad del siglo xv111, el dia de La Concepcién y su octava, los
patzcuarenses celebraban esta devocién, y cémo laimagen era acom-
pafiada en las procesiones por la clerecia, las comunidades religiosas,
el regimiento y el Cabildo secular.” Se habia consolidado el cardcter
institucional de esta fiesta. Ya no eran los indigenas quienes sopor-
taban la organizacién de la misma, sino que las elites politicas y
religiosas de la ciudad dominaban el tiempo ritualizado y el espacio
sacralizado. Y aunque esta celebracién involucraba a todos los co-
lectivos sociales presentes en la ciudad —incluidos los naturales—,
su nuevo cardcter institucional la convertia en un elemento mds de
prestigio para los nuevos detentadores del poder dentro de ese con-
texto urbano.

A pesar de todo, la fiesta posey6 un fuerte cardcter unificador al
involucrar a toda la sociedad patzcuarense en una empresa comun
que permitia escenificar el poderio simbdlico que, todavia a media-

% Lerin, segtin nos cuenta el Zodiaco, era un rico mercader “tocado de Dios” que renuncié
a sus riquezas, hizo votos a la Virgen de la Salud y pasé su vida dedicado a promover su culto
y servir en el nuevo santuario construido para ella. Muri6 en 1731. Francisco de Florencia y
Juan Antonio de Oviedo, op. cit., [ 6 ], p. 316.

2 Ibidem, 317-318.

28 En este templo permaneceria hasta 1908, cuando que seria trasladada al Santuario que
actualmente ocupa.

2 Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, op. cit., [ 6 ], p. 319.
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dos del siglo xvi, detentaba la ciudad. La devocién mariana maés
importante del territorio michoacano —y su imagen— radicaban no
en la capital politica y religiosa del obispado sino en Patzcuaro. La
rivalidad entre esta ciudad y Valladolid se remontaba a los inicios
de la colonizacién. Pdtzcuaro habia luchado durante mds de dos
siglos por conservar el apelativo de ciudad de Michoacan y, en la
primera mitad del siglo XV1II, constituia un enclave fundamental en
las rutas comerciales hasta el punto de que la oligarquia criolla patz-
cuarense no sélo controlaba la economia y la politica local sino que
extendia sus dreas de influencia a otras regiones michoacanas. Esas
mismas elites buscaron reforzar y mostrar ese “poderio” a través de
diversos elementos culturales. El proceso de “apropiacién” de este
culto por parte de las elites criollas patzcuarenses fue acompafiado
de un proceso de creaciéon de una identidad urbana diferenciada
que encontrd en el elemento religioso un factor fundamental. La
“refundacién” del culto a la Virgen de la Salud —gestado a finales
del siglo xv1I y fortalecido a lo largo del siglo XVIII— no excluy6 a
los indigenas, aunque desde nuestra perspectiva relegé su presencia
y su vinculo con la imagen a un segundo plano. Para reforzar el
papel de Pédtzcuaro en el contexto regional las elites criollas de la
ciudad precisaban de todos los colectivos presentes en la misma. Se
gest6 asi un proceso de construccién de una identidad urbana co-
lectiva en la que el elemento religioso jugé un papel determinante.
Todos los grupos sociales presentes en la ciudad veneraban ya a la
Virgen de la Salud y la reconocian como protectora y dadora de
bienes para la comunidad. El orgullo de esa presencia y de esa po-
sesion contribuyd, sin duda, a fortalecer la cohesién social, en tanto
permitié a la ciudad presentarse como un espacio diferenciado y
selecto que albergaba a la imagen mariana mds importante del te-
rritorio michoacano.

La que sana los males...

Como otras muchas devociones marianas, la Virgen de la Salud fue
una virgen especializada. Su propia intitulaciéon y su primigenia ubi-
cacién en el hospital de indios nos revelan el cardcter curativo y
protector de esta imagen frente a la enfermedad.

Una de las consecuencias méds graves originadas por el proceso
de conquista y colonizacién fue, sin duda, la gran mortandad cau-
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sada por las epidemias y los excesivos trabajos impuestos, acuciados
ambos por la pobreza generalizada de los indigenas. En Patzcuaro
los efectos de la enfermedad fueron muy graves, y en poco mds de
cuarenta afios se produjo la desaparicién de dos tercios de los tribu-
tarios.® A este descenso poblacional contribuyé especialmente la
epidemia de 1576, prolongada hasta 1581.3!

La enfermedad no se limité al siglo XVI sino que a lo largo del
siglo XVII y la primera mitad del XVIII continuaba siendo un grave
problema que mermaba progresivamente la poblacién.®? Bien cono-
cida es la epidemia de 1628, denominada la “enfermedad grande”,
que provoco la llegada de numerosos enfermos al hospital,® mien-
tras la de 1692 marcaria un hito en la potentia atribuida a esta imagen.
El 23 de agosto de dicho afio se notificaba la aparicion en el cielo de
un eclipse. Es de sobra conocido cémo este tipo de fenémenos na-
turales de cardcter excepcional fueron interpretados como signo o
vaticinio de una catdstrofe o de sucesos inesperados que habrian de
tener grandes efectos —positivos o negativos— sobre el destino co-
lectivo. En este caso el eclipse fue seguido de la pobreza, la esterili-
dad de la tierra y, finalmente, de una grave epidemia general.>
Tratando de conjurar tantas calamidades, el doctor Carrefio resolvié
sacar en procesion la imagen por las calles de la ciudad y, posterior-
mente, hacer un novenario a la Virgen. Esta recorri6 Pétzcuaro y fue
devuelta a su capilla. El zodiaco refiere que, al dia siguiente —pri-
mero del novenario— cuando iban a comenzar los rezos, los fieles
vieron en la frente de la imagen una estrella. Carrefio y Lerin fueron
testigos oculares del prodigio, interpretado como el preludio del fin
de esta epidemia.> Una nueva gran peste asolaria de nuevo
Michoacédn en 1737 y traeria como consecuencia que el cabildo y
regimiento de Padtzcuaro votaran como patrona de la ciudad a la

30 Relacion de la ciudad de Pdtzcuaro en Relaciones geogrdficas del siglo Xvi: Michoacdn, 1987,
p- 197; Peter Gerhard, Geografia histérica de la Nueva Esparia. 1519-1821, 1986, p. 359.

31 Rodrigo Martinez Baracs y Lydia Espinosa Morales, La vida michoacana en el siglo XVI.
Catdlogo de los documentos del siglo XvI del Archivo Histérico de la Ciudad de Pdtzcuaro, 1999, p.
151. Al descenso contribuyeron también el traslado en 1580 de la capitalidad a Valladolid y
los continuos procesos de congregacién de la poblacién indigena. Lo cierto es que en 1587 el
gobernador y otras autoridades indigenas de la ciudad continuaban solicitando que se
rebajasen los tributos dada la gran cantidad de indigenas fallecidos a causa de las enfermedades.

%2 Archivo General de la Nacién, Caminos y Calzadas, vol. 1, exp. 1, hojas 1-9.

3 INAH, Serie “Michoacdn”, Rollo 8, Archivo Municipal de Pdtzcuaro, Cuentas e
inventarios de bienes del Hospital de Santa Marta.

3 Archivo General de Indias (AGI). Audiencia de México, leg. 374, ff. 967-969 v.

% Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, op. cit., [6], p. 319.
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Virgen de la Salud.* Se consolidaba asi el vinculo institucional de la
ciudad con esta devocién, su verdadera virgen protectora.

Estas “actividades” marianas nos presentan el poder curativo de
la imagen en su vertiente colectiva pero, dentro del contexto religioso
de la época cobraron especial importancia las autobiografias y los
relatos de vidas ejemplares ya que estos fueron considerados narrati-
vos con vocacion testimonial; es decir, pruebas y comprobaciones
de la certeza de los hechos recogidos. Estos modelos espirituales,
que abundan en las crénicas religiosas, remiten fundamentalmente
a santos y venerables no canonizados. Sin embargo, el Zodiaco nos
permite apreciar una vertiente diferente de esta religiosidad, donde
la accién poderosa de la Madre de Dios se hace presente en las vidas
de personas comunes. De esta manera, los hechos prodigiosos reco-
gidos surgian en el &mbito de lo cotidiano y se vinculaban a devotos
préximos y reconocibles para la comunidad, por lo que resultaba
mads fécil imitar su fe y su piedad. Al recoger por escrito estas expe-
riencias y darles forma impresa, el Zodiaco estaba contribuyendo a
propagar una vision de estas imdgenes como cercanas protectoras de
seres comunes, autoras de milagros préximos y posibles para todos.

En el caso de la Virgen de la Salud, el texto nos revela las expe-
riencias de algunos de estos cuerpos, marcados todos ellos por el
sufrimiento de la enfermedad, que eran “liberados” de esa cdrcel
mediante su fe en esta advocacién. El primero de ellos, el propio
doctor Carrefio, impulsor de la devocién a la imagen, y junto a él,
mujeres de Pdtzcuaro como dofia Jerénima de la Llana, dofia Rosa
Rangel o Jerénima Sagredo, quienes en su dolor no cesaron de invo-
car a Nuestra Sefiora de la Salud. Las tres padecian graves males
fisicos y la imagen las sané. Asi, en el caso de Jerénima Sagredo
basté para curarla el s6lo contacto con un pafiuelo que habia estado
entre las manos de la Virgen. Para sanar las dolencias de dofia Rosa
Rangel fue necesaria la presencia en casa de la enferma de “La
Peregrina”, mientras en el caso de dofia Jerénima de la Llana se
necesit6 de la presencia fisica de la propia imagen auténtica y original
para hacer desaparecer las malignas fiebres que padecia. De hecho,
la imagen abandond su casa para trasladarse a la de la enferma “con
mucho acompafiamiento”. Numerosas personas testificaron cémo
—mientras la doliente dormia— la imagen sud6 hasta que dofia

% Archivo Histérico Municipal de Patzcuaro, caja 10 A, carpeta 6. Ese mismo afio y por
la misma causa la Virgen de Guadalupe era jurada como Patrona de la ciudad de México.

IMAGEN MARIANA Y CONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD SOCIO-RELIGIOSA... 85



Jerénima despert6 totalmente libre de la fiebre. Este prodigio se ex-
pandi6 por toda la ciudad de modo que muchas personas concurrie-
ron en casa de la doliente dando testimonio de su restitucion.®”
Observamos asi cémo la presencia directa o indirecta de la Salud de
los Enfermos servia para santificar los espacios en los que se hacia
presente ahuyentando de ellos —con la potentia de su nombre— la
enfermedad.?

La que manda las aguas...

Junto a ésta, otro de los problemas especialmente importantes en el
territorio michoacano fueron las sequias. En un contexto agrario la
falta de lluvias constitufa una auténtica catdstrofe, pues provoca-
ba malas cosechas y, en consecuencia, hambrunas y muerte. Como
la enfermedad, la sequia era un problema que afectaba a toda la
colectividad, no distinguia entre nuevos y viejos cristianos ni entre
estamentos sociales, por lo que la Virgen aparecia no sélo como el
principal elemento de “mediacién” con lo sobrenatural sino como
el verdadero elemento cohesivo frente al mal. Y como simbolo de la
fertilidad, nadie mejor que Marfa para hacer frente a la esterilidad
de los campos.

Michoacén sufrié importantes sequias en las dltimas décadas del
siglo XVII. Especialmente significativa fue la de 1692, que pareci6é
presagiar la posterior epidemia que asolaria el territorio ese mismo
afo. A peticién de los labradores de la ciudad, la imagen fue sacada
en procesion por las calles y se inst6 a comenzar un novenario en su
honor. El dia sefialado, nos cuenta el Zodiaco, el cielo amanecié des-
pejado y limpio, pero al sacar a la imagen de su nicho todo él se
tupi6é de nubes comenzando a llover regularmente.*® A pesar del

%7 Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, ibidem, [6], pp. 314, 319-320.

3 A pesar de que los ejemplos de curaciones prodigiosas presentados en el Zodiaco son
escasos, no deja de resultar sorprendente esa “jerarquizacion” de la presencia divina. No
disponemos de suficientes elementos para establecer si la posicién social de cada una de las
enfermas determin la presencia —directa o indirecta— de la imagen en sus casas, pero no
deja de resultar sorprendente que la imagen original sélo saliera de su espacio para visitar la
casa de dofia Jer6nima de la Llana, a la sazén esposa del depositario general don Manuel de
las Heras. En 1683 don Manuel aparece en la documentacién de archivo como sindico del
convento de San Francisco y en 1699 como depositario general.

% Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, ibidem [6], pp. 320-321.
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favor de la Virgen, parece que la esterilidad de la tierra michoacana
continu6 siendo un problema durante los siguientes cuatro afios.*
Las acciones prodigiosas de la Virgen de la Salud no se limitaban
a sus capacidades curativas y fecundadoras sino que era conocida
también por sus frecuentes apariciones. El Zodiaco nos cuenta cémo
entre sus grandes maravillas se hallaban sus visitas “en persona” a
los propios indigenas acogidos en el Hospital de Santa Marta*! y al
propio doctor Carrefio, su devoto promotor, a quien se le aparecié
durante su enfermedad.® La imagen poseia una extraordinaria ca-
pacidad para abandonar su casa habitual y desplazarse por el espa-
cio, 1o que la hacia atiin més poderosa porque su potentia no quedaba
sometida a los limites fisicos de su emplazamiento habitual.

La expansioén de la devocion

Aunque la fama de los prodigios de esta imagen era bien conocida
en Pdtzcuaro desde fechas tempranas, la expansién de la misma se
produjo a partir de las dltimas décadas del siglo XVII. Paralelamente
al proceso de “apropiaciéon” de este culto por parte de las elites crio-
llas de la ciudad y a la gestacién de una identidad urbana diferen-
ciada, las jerarquias religiosas del obispado fueron conscientes del
poder de esta devocién y de esta imagen, por lo que el apoyo y el
amparo otorgados a la Virgen de la Salud fueron muy amplios.
Empefiados en fomentar los cultos marianos especificamente novo-
hispanos, numerosos clérigos y religiosos favorecieron el desarrollo
de este culto en diversas ciudades del obispado, propiciando que
esta imagen se convirtiera asi en un referente de la identidad socio-
religiosa en el Michoacdn colonial.®

Este impulso y esta proteccién encontraron unas aliadas extraor-
dinarias en las pequefias tallas réplicas de la original y realizadas
con los fragmentos de pasta de cafia nacidas tras el “recorte” de la
imagen primitiva auspiciado por Carrefio. Esas pequefias imdgenes
jugarian un papel determinante en la expansién de esta devociéon
desde su entorno local primigenio hasta los remotos confines del

40 AGI, México, 374, ff. 1014-1015 v.
4 Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, ibidem [6], p. 314.
2 Idem.

43 El soporte que los jesuitas dieron a esta devocién en Guadalajara es una buena muestra
de ello.
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territorio michoacano. Con una esas pequefias copias, llamada “La
Peregrina”, Lerin habia recorrido las tierras de Michoacdn, gran
parte del obispado de Guadalajara, el reino de Leén y otros lugares,
recogiendo limosnas para la ereccién del santuario y contribuyendo
a hacer presente a la Virgen de la Salud en esos territorios.

El Zodiaco narra cémo esta imagen era recibida con regocijo y
extrema devocién por los fieles* ya que “La Peregrina” poseia las
mismas capacidades milagrosas que la imagen original de modo que
Dios honraba con prodigios no sélo a la ciudad poseedora y duefia
de ésta sino a todos aquellos territorios y devotos que se pusieran
bajo su proteccién. Asi, sus poderes sanadores se hicieron presentes,
entre otros lugares, en Colima y Aguascalientes, mientras su potentia
fecundadora se revelaba en Apatzingan, donde fue capaz de devol-
ver la vida a un ojo de agua completamente seco.®

La propia Valladolid, capital politica y religiosa del obispado, no
permaneci6 indiferente ante este fenémeno y, a partir de 1700, hay
constancia de que la imagen salfa en procesién por sus calles.?

Los milagros de la Virgen de la Salud se hacian presentes en todo
el territorio michoacano e incluso més alld. Al compds del derrama-
miento de sus prodigios, su devocién se fortalecia y expandia. De
esta manera, desde la ciudad de Pétzcuaro, pequeiia patria escogida,
antigua capital del obispado, germen de la iglesia colonial y simbo-
lo de la nueva fe traida por los conquistadores, una pequefia imagen
indigena de pasta de cafia se erigia en la Virgen protectora de todo
un obispado. Su culto habia sobrepasado los muros fisicos y simbé-
licos del hospital de indios para constituirse en una devocién sus-
crita por todos los colectivos sociales presentes en el territorio mi-
choacano.

# Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, ibidem [6], p. 318. “La Peregrina”
lleg6 a Guadalajara en 1696 y permanecié un tiempo en la iglesia de San Sebastidn. La devocién
arraigé tan profundamente que, cuando llegé el momento de su vuelta a Pétzcuaro, los vecinos
del barrio de San Sebastidn Analco decidieron realizar una copia de la propia “Peregrina” y
erigir ademds un pequefio santuario que la albergase. Para conseguir las limosnas que
permitiesen la construccién de la capilla, los indigenas llevaron “la copia de la copia” por
pueblos como Toluquilla, San Gaspar, Tetldn y San Pedro Tlaquepaque, en ese entonces per-
tenecientes a la Parroquia de Analco. E1 7 de abril de 1757 se colocé la primera piedra del
templo que habria de albergar a la Virgen de la Salud.

4 Ibidem, pp. 321-322.

4 Oscar Mazin Gémez, op. cit., 1996, p. 212.
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Conclusiones

La formacién de la conciencia criolla en la Nueva Espafia estuvo
indisolublemente ligada al hecho religioso y el culto a determinadas
imdgenes marianas constituyé uno de los elementos centrales de
esta toma de conciencia colectiva.

A lo largo de los siglos XviI y xvIiI los criollos novohispanos
encontrarfan en Marfa un mecanismo preferente de diferenciaciéon
al fomentar y exaltar las multiples advocaciones propias del territo-
rio mexicano. Sobre todas ellas habria de “triunfar” la Virgen de
Guadalupe, convertida en el principal elemento de cohesién de la
heterogénea sociedad novohispana en su lucha por la Independencia.

Sin embargo, desde la segunda mitad del siglo XVII otras devo-
ciones marianas fueron fundamentales en la conformacién de las
nuevas identidades surgidas en el virreinato novohispano, especial-
mente en los dmbitos urbanos, apareciendo asi una geografia sagra-
da estrechamente relacionada con la identidad en la que la “patria
chica” —la ciudad que albergaba la imagen— constitufa una suerte
de comunidad escogida.

Muchos de esos cultos apenas “superaron” su cardcter local, pero
algunas devociones consiguieron “romper” sus limites urbanos y
convertirse en referentes religiosos y elementos de cohesién de es-
pacios supralocales.

Es el caso de la Virgen de la Salud de Pédtzcuaro. Tras un profun-
do proceso de “refundacién” una humilde imagen de cafia realizada
en la primera mitad del siglo XVI y asociada a un culto indigena de
cardcter local, se fue transformando, desde finales del siglo XVII, en
una virgen criolla protectora de todo un obispado. Dicha transfor-
macién no hace sino revelar los profundos cambios sociales operados
entonces en la propia sociedad novohispana.

El culto a la Salus infirmorum nos revela, por un lado, la capacidad
de las devociones religiosas para articular socialmente interesentes
diversos y heterogéneos en una suerte de comunién colectiva ante
la adversidad, y, por otro, el extraordinario poder de las imédgenes
para construir espacios sagrados y generar identidades colectivas.
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