Cosmologia y arquitectura.
El caso de la Cultura de las Mesas

JaiME CEDENO NICOLAS*

n el Valle del Mezquital existe un desarrollo cultural represen-

tado por un conjunto de asentamientos que se localizan en su

region occidental. Estos sitios, simultaneos a las Gltimas fases
de Teotihuacan, comparten elementos culturales con el centro de
México y el Bajio. Es comtn encontrar material ceramico identifi-
cado como rojo inciso post-coccién Xajay y otros materiales como
Canones rojo sobre café, rojo sobre crema Huamango, etcétera;!
ademas de otros como rojo sobre bayo, contemporaneos a la tradi-
cion coyotlatelco. Las muestras de carbén recuperadas durante la
excavacion en el sitio Zethe remontan su ocupacién hacia 450-950
d.n.e?

La coexistencia de estos materiales y la peculiar disposicién ar-
quitectonica de las construcciones, asi como su emplazamiento en
la geografia local, originaron que a este desarrollo se le llamara Cul-
tura de las Mesas.?

Los nombres de tres de estos sitios son de origen h#ndhnii, len-
gua comunmente llamada otomi: Zidada (nuestro padre, dios),
Taxangu (casa blanca) y Panhu (camino caliente); los dos sitios
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restantes reciben los nombres de El Cerrito, en alusién a la exis-
tencia de un promontorio artificial en la parte media de la mesa, y
la muralla, por los restos arquitecténicos prehispanicos existen-
tes. Este altimo fue registrado como Zethe, nombre del rancho en
cuyos terrenos se encuentra y que en lengua hihiii quiere decir
agua fria.

Arquitecténicamente, los sitios se distinguen por utilizar dos
sistemas de construcciéon claramente definidos: uno consiste en la
sobreposicion de bloques de toba careados, y otro en que lajas de
toba son “sembradas” una tras otra en posicién vertical para rete-
ner material de relleno, principalmente hacia el interior de la es-
tructura, aunque en algunos casos dicho material se encuentra en
el exterior, creando un espacio abierto y hundido en el sector opues-
to. En ambos casos, las estructuras desplantan sobre plataformas o
terrazas de nivelacion.

Las estructuras mayores, de 5 0 6 m de altura, tienen un ntcleo
compuesto por un entramado de muros que forman cajones, los
cuales se rellenaron al interior con bloques de toba y arcilla.

Generalmente, el basamento principal se ubica en el extremo
norte del asentamiento, en ocasiones al borde de la barranca. Esta
estructura encabeza un conjunto de cuatro construcciones en derre-
dor de una plaza; en tres de los sitios este patron se repite integra-
mente, en dos de ellos (Taxangu y Zidada) sélo es insinuado por el
relieve de la superficie que deja apreciar huellas de estructuras pre-
existentes (fig. 1).

La orientacion es una particularidad de estas construcciones,
que en la mayoria de las veces es hacia los 90°. En tres edificaciones
la orientacién cambia a 106-109° y en la parte norte de Zethe y en
Taxangu es de 70° de acimut.

Esto, aunado al patrén de la plaza principal y a la orientacion
general de los asentamientos, siempre sobre un eje norte-sur, sin im-
portar la orientacién o complejidad del relieve de la meseta en que se
asientan; sugiere mas que el simple emplazamiento aleatorio del asen-
tamiento, la existencia de un plan de construccién preconcebido.

Un elemento adicional presente en los sitios es la gran cantidad
de petroglifos grabados sobre la superficie rocosa. En Zidada se lo-
calizaron més de 30 representaciones rupestres, y en otros sitios
entre cinco y ocho, pero es posible que un gran niimero de petrogli-
fos estén ocultos bajo la capa de suelo. En la mayoria de los casos
son espirales sencillas o dobles, las que para algunos autores tienen
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1. El Cerrito
2. Zethe

3. Panhu

4. Taxangu
5. Zidada

Fig. 1.

Elaborado por Jaime Cedero Nicolds
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connotaciones solares.? En otros, sélo se trata de lineas serpen-
teantes, sin disefio aparente (fig. 2).

Los habitantes del lugar conservan, al igual que sus nombres en
lengua hnahii, algunas tradiciones de los sitios arqueoldgicos; Zidada
lleva en el nombre un simbolismo que puede ser sobreviviente de la
antigua cultura prehispénica. Adyacente al monticulo principal de
este sitio existe una capilla, construccién comtn en la regién otomi,
donde se celebra la fiesta de la Santa Cruz, elemento de la religién
catélica que esta asociado entre los otomies del altiplano al nombre
Sitata (o Zidada), como parte de un antiguo culto solar.

Segun Galinier, el término para designar al Sol es sitahmu: Vene-
rable Gran Sefior, pero la denominacién comun es sitata: Venerable
Padre. La imagen solar entre los otomies adquiere advocaciones di-
ferentes, relacionadas con las distintas etapas de la vida de Cristo:

el nacimiento del astro [...] es el “Nifio Dios”. El sol en su cenit se confunde
con el Cristo radiante, presente en las iconografias de las imagenes colocadas
en el altar doméstico. El Cristo crucificado responde, por el contrario, a un simbolis-
mo mas complejo. Evoca las divinidades ancestrales sacrificadas y al gran
principio de fertilidad vinculado con la cruz, con el agua y con la vegetacion,
puesto en evidencia durante la fiesta del dia de la Santa Cruz, o sobre el altar
mayor de mayonikha, que es adornado con una cruz “solar” recubierta con
papel recortado.”

Mayonikha —lugar de los dos santuarios— es el centro ceremo-
nial por excelencia de los otomies de la sierra. Entre sus traduccio-
nes se encuentra la de “México chiquito”, en alusion a la capital de
la reptiblica. Esta asociacion establece una analogia entre el centro
del pais y el ceremonial como centro del mundo en que se desen-
vuelven sus habitantes.b

Un mito alusivo a este lugar, recuperado por Galinier, es repro-
ducido también por un habitante de la comunidad de Tagui en el
Valle del Mezquital: “... aqui en la pena (se refiere a la meseta de El
Zethe) iba a ser México, ahi se pard primero el dguila, por eso iba a
ser México”. Es evidente cdmo identifican los hndhriii a los centros
ceremoniales como el centro del universo, elemento de gran impor-
tancia en las religiones del mundo antiguo.’

4 Véase Mantillo Villa, 1973, y Mountjoy Joseph, 1987.
5 Galinier, 1990, p. 529.

6 Ibid., pp. 313-318.

7 Eliade, 1994, pp. 20-24.
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Fig. 2. Petroglifos en espiral. Elaborado por Jaime Cedefio Nicolds
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Es posible que cada sitio arqueolégico en esta region sea todavia
recordado como centro ceremonial antiguo. Los habitantes saben
que en esos lugares se hundié una iglesia y que esta enterrada una
campana de oro, idea similar a la de los h#idh7iii de la sierra que se
reproduce también en muchos lugares del Valle del Mezquital. Bas-
ta revisar los nombres de las poblaciones en el mapa topogréfico
para encontrar algunos como iglesias viejas o la iglesia vieja.

Todas estas peculiaridades, méas que brindar elementos para la
caracterizacion de la sociedad habitante de estos asentamientos, mo-
tivaron dos preguntas: i(Refleja el patrén de la plaza principal una
caracteristica propia de este desarrollo cultural? Si es asi, ¢qué signi-
ficado tiene este espacio y su posiciéon dentro del asentamiento, asi
como la orientacién de los conjuntos y estructuras arquitectonicos?

Para responder a estas inquietudes fue necesario abordar dos
temas principales: la cosmologia y la arquitectura mesoamericana,
ambos elementos bésicos de la llamada arqueoastronomia.

La religion mesoamericana

De acuerdo con las fuentes documentales, la religion mesoamericana
era general para todas las sociedades que habitaban el drea. Esto sig-
nifica que la religién contaba con elementos basicos y sustanciales
que afectaban a una sociedad heterogénea, lo que le permitié ad-
quirir el caracter de vehiculo entre diferentes sociedades, originado
muy posiblemente por la “... muy antigua semejanza de creencias y
practicas, propia de pueblos de origen comiin y desarrollo paralelo
y comunicado”.?

Este caracter unitario de la religién mesoamericana se fundamen-
t6 en dos aspectos basicos para las sociedades antiguas: la agricul-
tura y la lluvia, cuya importancia radicaba en el aspecto econémico
de la sociedad, siendo la base principal la actividad agricola, intima-
mente relacionada con los cambios estacionales, por lo que fue ne-
cesario conocer los ciclos naturales de las diferentes épocas del afio,
y relacionarlas con otros que permitieran conocer con antelacién el
advenimiento de cada una de ellas.

El principio basico en la cosmovisién de los pueblos prehispéanicos
es el de la geometria del universo, en que la naturaleza fue concebi-

8 Lépez Austin, 1995, pp. 419-458.
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da a partir de fuerzas contrarias, duales: el dia y la noche, laluz y la
oscuridad, el frio y el calor, etcétera.’ Esta concepcidn de la reali-
dad estaba intimamente ligada al origen de todas las cosas, del hom-
bre y también de los primeros dioses.

Los antiguos nahuas narraban mitolégicamente la historia de
Cipactli, el ser original, “monstruo marino, femenino y primordial
que nadaba en la inmensidad de las aguas”.!° Dos dioses cortaron
su cuerpo en dos partes, con una construyeron los cielos superio-
res y con la otra el inframundo. Los primeros son la parte mascu-
lina, caliente, seca y luminosa; la segunda es la parte femenina,
fria, himeda, oscura y mortal; asi, la parte superior era fecundadora
y dispensadora, la inferior productora y depositaria. Para separar
las dos partes colocaron cinco postes: uno al centro y los cuatro
restantes uno en cada uno de los extremos de la tierra. La parte
intermedia creada por esta separacion era el mundo en que habi-
tarian los hombres.

Asimismo, la sociedad mexica concebia a una pareja creadora,
proyectando una concepcién dual del cosmos: Ometecuhtli, 2 sefior
y Omecihuatl, 2 sefiora, quienes residian en Omeyocan, el lugar 2.
Esta pareja de dioses engendré a cuatro divinidades: el Tezcatlipoca
rojo o Xipe; el Tezcatlipoca negro, llamado solamente Tezcatlipoca;
Quetzalcoatl y el Tezcatlipoca azul o Huitzilopochtli, a quienes se les
encomendé la creaciéon de otros dioses. Tezcatlipoca y Quetzalcoatl
fueron, ademas, los dioses creadores del mundo, del camino de
estrellas (la Via Lactea) y del hombre. Estos cuatro dioses son los
sefores de los cuatro rumbos de la tierra o sostenedores del cielo, y se
asocian a la vez a cuatro colores: el color rojo se asocia al Oriente, el
negro al Norte y el azul al Sur, mientras Quetzalcoatl, tal vez asocia-
do al color blanco, se relaciona con el Poniente.!!

El dios Huitzilopochtli, por su parte, tiene ademas gran impor-
tancia como dios solar. La leyenda mexica cuenta que estando
Coatlicue —la madre tierra— barriendo las escaleras del templo, en-
contré una bola de plumas que guard6 en su vientre, con lo que
quedd embarazada. Sus otros hijos, la luna (Coyolxauhqui) y las es-
trellas (Centzonhuitznahuac) se enojaron por tal hecho y decidieron
matarla. Coatlicue entristeci6 por la decisién de sus hijos, pero el Sol
que estaba en su seno le consolaba y ofrecia defenderla. Cuando la

% Lépez Austin, 1984.
10Lépez Austin, 1991, p. 14.
11Véase Caso, 1983, y Gonzalez Torres, 1979.
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Luna y las estrellas llegaron para sacrificar a Coatlicue nacié Huitzi-
lopochtl; el Sol, con la serpiente de fuego, desmembré a la Coyol-
xauhqui y puso en fuga a los Centzonhuitznahuac.'?

IThuicatl era el cielo para los mexicas, representado en los cédi-
ces por una franja horizontal de colores rojo, amarillo y azul, y de-
bajo o sobre ésta, las estrellas. También se le simboliza por un cua-
drilatero abierto en su parte inferior, en cuyo interior se ubican
algunos dioses. El cielo estaba dividido en trece pisos y el inframundo
en nueve, cada uno presidido por una pareja de dioses.

Segin Gonzélez, basdndose en los estudios de Seler acerca del
Codice Rios, y Lépez Austin, los estratos celestes y sus dioses se dis-
tribuyen como sigue:

El dltimo cielo doble, decimosegundo y decimotercero, era el
lugar de Ometecuhtli y Omecihuatl; el undécimo, el cielo rojo; el dé-
cimo, amarillo y el noveno, blanco. Abajo, en el octavo, llamado
yztapol nanazcaya —interpretado como: donde crujen los cuchillos
de obsidiana— es el lugar de Tonacatecuhtli. El séptimo, el cielo azul,
es donde habita Huitzilopochtli. El sexto cielo es de color verde; el
quinto es por donde transitan los cometas y las estrellas; en el cuar-
to habita Huixtocihuatl; el tercero es el camino del Sol, Tonatiuh; el
segundo cielo es el lugar de Citlalatonac, la Via Lactea y Citlalicue,
ambos dioses del cielo nocturno; por ltimo, en el cielo mas cerca-
no a la tierra habita la Luna y las nubes.'® Los dioses del inframundo
son Mictlantecuhtli y su esposa Mictlancihuatl, los méas importantes
de la regién de los muertos. Otras parejas divinas son Ixpuzteque y
su esposa Nezoxochi; Nextepeua y su esposa Micapetlacalli; Tzontemoc
y Chalmecacihuatl; por Gltimo, sin conocer el nombre de la esposa,
Acolnahuacatl.

Una de las ideas méas importantes de la cosmologia mesoameri-
cana es la geometria del universo, expresada por medio del culto a
los cuatro rumbos. En la concepcién de los antiguos mesoamericanos
y en la religién de la mayoria de las sociedades tradicionales, el uni-
verso se concibe como la unién de cuatro partes integrantes del
cosmos en un centro mediante el cual se comunican también el cielo,
la tierra y el inframundo.

12 Caso, ibid., p. 23.
13 Véase Gonzélez Torres, op. cit.; Alfonso Caso, op. cit. y Lépez Austin, 1984.
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...la comunicacién se expresa a veces con la imagen de una columna universal,
Axis mundi, que une, a la vez que lo sostiene, el Cielo con la Tierra, y cuya base
estd hundida en elmundo de abajo [...] Nos hallamos pues, frente a un encade-
namiento de concepciones religiosas y de imagenes cosmolodgicas que son
solidarias y se articulan en un “sistema” al que se puede calificar de “sistema del
mundo” de las sociedades tradicionales.™

En Mesoamérica este culto aparece ligado estrechamente al Sol.
Los mexicas le llamaban a este espacio nauhcampa, representado en
los documentos de origen o influencia indigena con el este hacia la
parte superior, al contrario de la manera europea de representar el
espacio con el norte en esta posicion, lo que manifiesta la importan-
cia de esta direccién para la sociedad mesoamericana. En el nauh-
campa cada rumbo tiene un dios con el que se identifican. Alfonso
Caso menciona que son los cuatro Tezcatlipocas mencionados ante-
riormente, y Gonzélez Torres reconoce que son Quetzalcontl, Tez-
catlipoca, Mictlantecuhtli y Tlahuizcalpantecuhtl.

Segun la misma autora, cada cuadrante o espacio representa-
do en el nauhcampa esta delimitado por los puntos solsticiales de
salida y puesta del Sol en su recorrido anual de 365 dias, tiempo
que los antiguos mesoamericanos dividian en 18 “meses”, de vein-
te dias cada uno, mas cinco dias aciagos. Este recorrido tiene en plan-
ta una forma rectangular, cuyos vértices permiten delimitar los
cuatro cuadrantes, y en donde tal vez se sittian los cuatro soste-
nedores del cielo.

Los rumbos del universo se relacionan también con los signos
calendaricos, lo cual era importante para la adivinacion del destino.
Senala Sahagun en Historia general de las cosas de la Nueva Esparia,
que los indigenas solian contar los afios de acuerdo con una rueda
con cuatro figuras relacionadas a las cuatro partes del mundo, de
tal manera que cada afo se contaba con la figura correspondiente.
Los nombres de las cuatro partes y sus elementos asociadas son:
huiztlampa, el mediodia o austro (Sur), su signo es tochtli, el conejo;
tlapcopca, el Oriente, tenia por figura la cana, acatl; mictlampa que es
el septentrion (Norte) y su figura el tecpatl, pedernal y cihuatlampa, el
Poniente, cuya figura es calli, casa.

A estos signos, que forman parte de los 20 que se compone el ciclo
adivinatorio de 260 dias, se les llama portadores del afio. Asi, el ciclo de
52 afnos iniciaba con el signo conejo. Esta concepcion del plano

1 Eliade, 1983, p. 38.
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horizontal era la base, mediante los portadores del afno, del compu-
to del tiempo que en Mesoamérica se fundamenta en tres ciclos
principales: el de 365 dias, el més préximo al afo trépico, llamado
xthuitl por los aztecas; el ritual o adivinatorio, de 260 dias y el ciclo
de Venus, de 584 dias.

El ciclo de 365 dias que rige la vida civil y marca las festividades
religiosas se compone de 18 meses de 20 dias, lo que da un total de
360 dias, a los que se agregaban cinco dias inttiles adicionales lla-
mados nemontemi, para alcanzar la maxima aproximacion al ano
trépico. Cada uno de los dias era llamado por el nimero del dia y el
nombre del mes, por ejemplo, 1 Tlacaxipehualiztli.

El ciclo de 260 dias (tonalpohualli) regulaba el destino de los hom-
bres. Cada dia era nombrado de acuerdo con la combinacién de
trece numerales y 20 signos: cipactli, lagarto; ehecatl, viento; calli,
casa; cuetzpallin, lagartija; coatl, serpiente; miquiztli, muerte; mazatl,
venado; tochtli, conejo; atl, agua; itzquintli, perro; ozomatli, mono;
malinalli, hierba; acatl, cafia; ocelotl, tigre; cuauhtli, dguila; cozca-
cuauhtli, zopilote; ollin, movimiento; tecpatl, pedernal; quiauitl, lluvia
y xochitl, flor.

La combinacién de ambos ciclos formaban una unidad mayor
de 52 afos llamada xiuhmolpilli, o atadura de los afios, dia en que las
fechas de inicio en ambos calendarios coincidian. Dos ciclos de 52
anos formaban el huehuetiliztli, de 104 afios equivalentes a 37 960 dias.
Como el anno de Venus consta de 584 dias, cada 104 anos solares co-
rresponden a 65 anos de Venus y a 146 tonalpohualli.

La observacién del ciclo de Venus se mitifica a su vez en la figu-
ra de Quetzalcoatl, y su gemelo Xolotl, es decir, como estrella matu-
tina (Tlahuizcalpantecutli) y vespertina. El planeta Venus aparece al-
gan tiempo como estrella matutina para luego desaparecer, y después
surge como estrella vespertina. En el mito de Quetzalcoatl este suce-
so se reproduce cuando el dios y su gemelo Xolotl bajan al mundo
de los muertos sufriendo varias penas a que los someten los dioses
del inframundo.?

En cuanto al tonalpohualli o ciclo ritual de 260 dias, no se ha po-
dido establecer un origen preciso. Dos hipétesis sefialan un origen
solar para este calendario.'® El ciclo del planeta Venus ha sido tam-
bién considerado como causa original de este sistema calendarico,

15 lwaniszewski, 1986, pp. 102-123. También consiiltese Pifia Chan, 1977.
16 Broda, 1986.
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ya que sus periodos de visibilidad son de aproximadamente 260
dias.!” Otros autores argumentan que éste surge de un célculo ma-
tematico al combinar dos nameros fundamentales: el 13 y el 20; por
su parte, Mora propone que el calendario ritual tiene su base en los
conocimientos que sobre geometria tenian los antiguos mesoame-
ricanos.!®

Las evidencias més antiguas de esta estructura calendarica se
encuentran en San José Mogote, importante sitio de los Valles Cen-
trales oaxaquenos. Ahi existe una inscripcién que data del ano 600
a.C. senalando la fecha 1 movimiento. En Monte Alban hay numero-
sas inscripciones que evidencian el sistema calendarico mesoamericano
desde su época L.¥

La llamada cuenta larga, utilizada por los mayas, tiene sus evi-
dencias mdas tempranas alrededor de los principios de nuestra era
en la costa sur del Golfo de México, en Chiapas y en Guatemala; sin
embargo, no hay registros comparables en antigiiedad a las inscrip-
ciones calendaricas del area oaxaquena.

Aspectos sociales del calendario mesoamericano

La elaboracién del calendario mantiene una estrecha relaciéon con
la escritura y los conocimientos matematicos, invenciones que
expresan una multiplicidad de necesidades en tanto se complejiza
la sociedad. La intencién principal de las inscripciones calen-
daricas en estelas parece haber sido registrar y conmemorar suce-
sos politicos y hechos importantes de los gobernantes de esas so-
ciedades cada vez més complejas;? registros que sustentaban a
los linajes gobernantes, los que a su vez llevaron los conocimien-
tos calendaricos y de escritura a niveles tan elevados como para
“... hacer inobjetable el poder de quienes se ostentaban como hom-
bres henchidos de divinidad y encargados de la conduccién de
los pueblos”.?!

Sin embargo, la creacion del calendario no se relaciona al poder
como en el esplendor clasico, sino a la necesidad de adaptar el tra-

17 Aveni, 1991, pp. 172-173.

8Mora, 1984.

19 Peeler, 1989; Broda, 1986, p. 70; Lopez Austin, 1991.
# Broda, 1986, p. 73.

21 Lépez Austin, 1991, p. 8.
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bajo agricola a los ciclos naturales. Cada uno de los 18 meses del ca-
lendario solar tenia una fiesta principal, que junto con celebracio-
nes menores conformaban durante el ano una estructura ritual, es-
trechamente relacionada con los ciclos agricola y estacional, por lo
que, segln Broda, su vinculacién con fenémenos astrales es facil-
mente identificable.?

Seglin esta autora, el primer pasaje del Sol por el cenit, el 17 de
mayo en la latitud de Tenochtitlan, coincide con la festividad de 5
Toxcatl, celebrada en honor de los dioses Tezcatlipoca y Huitzi-
lopochtli. Este tal vez sea, junto con el primer mes del afio, el festi-
val més importante del ciclo. El pasaje del Sol por el cenit en esta
fecha se relaciona con el inicio de la época de lluvias y el inicio de
la siembra.

El segundo pasaje del Sol por el cenit, el 25 de julio, correspon-
dia con el mes 9 Micailhuitontli-Tlaxochimaco, fiesta en honor de
Mictlantecutli.

El solsticio de invierno correspondia a la fecha 16 Atemoztli. En
este mes se llevaban a cabo numerosos sacrificios que propiciarian
el renacimiento del Sol. De acuerdo con Aguilera, dos fiestas mas se
relacionaban con el solsticio de invierno, dos y tres dias después de
sucedido, es decir en el mes de Atemoztli. La primera era llamada
Chonchaiocacalihua, batalla fingida del Choncayotl, escaramuza en la
que nadie moria “... lo cual muestra el alivio de que se tenia cuan-
do... el Sol regresaba”.?

El segundo ritual se llamaba Nexpixolo. Se creia que los sacrifi-
cados en la fiesta de Panquetzaliztli vagaban sin poder ir al Mictlan,
pero el dia 4 Atemoztli, cuando ya el Sol remontaba hacia el norte
se esparcian cenizas para que las almas de los muertos pudieran ir
al Mictlan.

La fiesta del solsticio de verano era en Tecuilhuitontli. Durante
este mes y el de Huey tecuilhuitl se celebraban rituales que indican
el culto al Sol con relacién al maiz. Se hacian fiestas conmemoran-

2 Aunque para este trabajo se ha tomado en cuenta la correlacién de Broda y sus ideas
expuestas en trabajos diversos, s6lo para ejemplificar la posible correlacién de los eventos
astronémicos con las fiestas prehispdnicas (Broda, 1982a, 1978 y 1989, entre otros), no debe
olvidarse que el problema del ajuste calendéarico en épocas prehispdnicas no se ha resuelto
de manera satisfactoria. Véase Prem, 1991.

2 Aguilera, 1982. La correlacién calenddrica de esta autora difiere de la propuesta por
Broda; sin embargo, en ambas existe el acuerdo sobre la correspondencia entre fenémenos
astronémicos y estacionales y las festividades de los meses prehispanicos.

% Broda, 1978, p. 166.
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do el dia en que la humanidad fue destruida por agua; era la fiesta
del dios Tlaloc, época abundante de lluvias y de mantenimientos,
cuando el maiz empezaba a granar. Las fiestas de este mes estaban
relacionadas con agua, y eran de gran alegria y abundancia. El equi-
noccio de primavera se celebraba en Tlacaxipehualiztli, y el de otofio
en Ochpaniztli. Sus dioses Xipe y Toci eran celebrados en relacion
con la fertilidad y al maiz.?

Por otro lado, a finales del mes Quecholli ocurrié un aconteci-
miento astral de gran importancia en la sociedad mexica. El 16 de
noviembre aparecen en el oriente las Pléyades (Tianquiztli), lo que
anunciaba el final de la época de lluvias. Ademas, las Pléyades
marcanban el final del ciclo de 52 afos al pasar por el cenit, a me-
dianoche, a mediados de noviembre, en los primeros dias del mes
de Panguetzaliztli.?®

La religién mesoamericana encuentra en el sistema calendérico
una de sus manifestaciones més practicas que impone un orden
ciclico en la vida social de los antiguos mesoamericanos, estable-
ciendo una relacion entre el cosmos y los individuos, pertenecien-
tes a una sociedad.

A su vez, el calendario permitia llevar un registro histérico de
los sucesos sociales, econémicos y politicos, sobre todo de aquéllos
relacionados con la élite gobernante, quienes reforzaban su poder
con el conocimiento astronémico, que derivaba en el calendario y
la planeacién de las actividades econémicas y religiosas, creando
un puente ideolégico entre la religién y la sociedad por medio de
las actividades rituales. Asi, el ejercicio del ritual, por parte del sa-
cerdote, se vuelve indispensable al interceder “... entre la poblacion
[...] y la agricultura, el cosmos y el mundo sobrenatural”.?

Cosmogonia y observacion de la naturaleza

Durante mucho tiempo la arqueologia se negé a tratar elementos
relacionados con la cosmologia prehispanica, ya que la forma de
acercarse a su propio objeto de estudio limitaba este conocimiento.
Es decir, consideraba que el estudio de la cultura material poco o

% Aguilera, op. cit., 1982, pp. 194-195.
% Broda, 1982b.
¥ Broda, 1982a, pp. 102-103.
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nada podia aportar acerca de la manera de pensar de las sociedades
antiguas que la producian, dejando este conocimiento a los estu-
diosos de las fuentes y la iconografia prehispanica.

A partir de la década de los setenta, el surgimiento de la arqueoas-
tronomia ofreci6 una alternativa a esta problematica, al incorporar
el conocimiento de los movimientos de los astros al andlisis arqui-
tectonico, de tal manera que éste se volvia mas interpretativo y pro-
positivo.

Asi, el espacio cultural se vuelve entonces un ambito al que la
arqueologia puede acceder mediante los elementos que lo constitu-
yen: paisaje o arquitectura, donde aquél es idealizado de modo que
no es ya parte de la naturaleza inentendible, sino que se vuelve
parte de la propia cultura de la sociedad.

La relacién existente entre los fenémenos naturales y su ideali-
zacion, tiene que ver con una observacién cuidadosa y detallada de
estos sucesos. El resultado es una serie de conocimientos que son la
base de una ideologfa, la cual se expresa, entre otras cosas, por me-
dio de los mitos y rituales. Una de las creencias que expresa clara-
mente la interpretacion ideol6gica del ambiente natural es el culto a
los cerros. La fiesta del mes Tepeilhuitl estaba dedicada a los Tlaloque,
dioses de los cerros.?®

La fiesta de los cerros corresponde al mes de octubre, al final de la
estacion de lluvias. Los mexicas creian que durante la estacién de
secas, el agua era retenida en el interior de los cerros, como si fue-
ran enormes depositos del liquido vital, ademés de otros alimentos,
para ser vertida durante la época de lluvias.

Por otro lado, y de acuerdo con las interpretaciones mencio-
nadas anteriormente, la idea de los cuatro rumbos del universo
plasma de manera simbélica el movimiento del Sol. Como senala
Gonzélez Torres, cada rumbo esta delimitado por los puntos sols-
ticiales de orto y ocaso, lo que da como resultado cuatro cuadrantes
y un rectdngulo o banda de luz en el eje oriente-poniente, por don-
de transita el Sol durante el afio. La importancia de la observacién
del Sol radica en que es el astro que, gracias a su movimiento ciclico
aparente, diario y anual, permite medir el tiempo y construir un
calendario.

2 Broda, 1989.
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La orientacion en la arquitectura mesoamericana

Aunque la mayoria de los autores opinan que los asentamientos
prehispénicos se orientan segtn las posiciones astronémicas, algu-
nos como Malmstrom y, mas recientemente, Fahmel, indican que
posiblemente las sociedades prehispanicas conocieron el magnetis-
mo y su orientacién hacia un punto en el espacio.?’ Esto daria la
posibilidad de orientar los sitios en relacion al norte magnético, tal
como lo conocemos en la actualidad.

La tesis de Fahme], en torno a este propuesta, se sustenta en la
evidencia arqueoldgica del uso de la magnetita y la interpretacion
iconografica. El autor supone que una figura recurrente en varias
urnas, relieves y cédices, provenientes del area oaxaquena, repre-
senta un instrumento magnético, con lo que los habitantes de esta
zona pudieron ayudarse en la orientacion de sus asentamientos.

Malmstrom, por su parte, reporta la existencia en el sitio olmeca
de La Venta, Tabasco, de una escultura en forma de tortuga, elabo-
rada en basalto, con alta concentracién de magnetismo, sobre todo
en la nariz. La figura esta viendo hacia el norte, por lo que se intuye
que pudo haber servido como un instrumento de orientacién mag-
nética. Malmstrom, ademas reporta cierto recipiente que bien pudo
servir como deposito de un compdas magnético.

No obstante, la evidencia material no tiene un argumento sufi-
ciente para proponer que el punto geomagnético terrestre haya te-
nido una relevancia social para los antiguos mesoamericanos, rele-
vancia que surge del conocimiento del fenémeno y su relacién con
algtn aspecto de la vida cotidiana de la sociedad.

El polo geomagnético virtual se define como un polo de un
bipolo geocéntrico, que origina los valores de declinacién e inclina-
cidn, indicados por una brajula como medida angular a partir del
meridiano y la horizontal locales. El polo magnético no coincide
con los polos geograficos de la esfera terrestre y esta sujeto a cam-
bios de diversa indole, proveniente de la variaciéon del magnetis-
mo terrestre.’® Estas variaciones pueden graficarse a partir de la
interpolacién de datos magnéticos y astronémicos para diferentes
épocas, con lo que se obtiene la declinacion magnética a través del
tiempo.

2 Malmstrom, 1976; Fahmel, 1991a, p. 23; 1995.
30 Aveni, 1991, p. 139.
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Si las sociedades prehispanicas conocieron el magnetismo te-
rrestre y el instrumento capaz de medirlo, y aplicaron este conoci-
miento para orientar sus edificios, entonces las estructuras de los
asentamientos reflejarian esa variacion dependiendo de su localiza-
cién geografica y de la época de su construcciéon. Aveni presenta
una gréafica que muestra los promedios de la variacién magnética
durante el periodo que va de 0 a 1000 afios d.C. El amplio e incons-
tante rango de variacion es originado por multiples causas y su
duracién es imprecisa, lo que imposibilita una relacién confiable
entre las declinaciones magnéticas del pasado y la orientacién de
las estructuras.’!

En la actualidad ordenamos el espacio en relacion al norte, por-
que sabemos que es el punto de méaxima latitud geogréfica, punto
también donde se localiza el polo del eje terrestre, es decir, tiene una
relevancia geografica que funciona como punto de referencia para la
ubicacion en el espacio de los elementos naturales y culturales.

Por otro lado, si las edificaciones actuales en latitudes septen-
trionales se orientan preferentemente al sur, sobre todo si cuentan
con espacios que necesariamente deben tener buena iluminacién
natural, es porque hacia ese punto tienen el méximo soleamiento
durante el ano, lo que significa mayor calor y luminosidad duran-
te el dia.

Es posible que los asentamientos prehispanicos hayan seguido
esta norma en su construccién, buscando ampliar el periodo de
luminosidad y calor unas horas mas por la tarde, lo que explicaria la
tendencia a orientar a 17° al sur del este durante la época Clasica.
Sin embargo, si atendemos a la arquitectura tradicional actual, las
viviendas indigenas no tienen ventanas, lo que muy probablemen-
te también haya ocurrido en las viviendas prehispdnicas.*? No es
necesario entonces, planear una edificacion buscando captar ma-
yor luminosidad durante el dia.

Ademas, si atendemos al plan urbano de Teotihuacan, el rio San
Juan fue desviado intencionalmente para adecuarlo a la orientacién
de la traza, lo que deja fuera la posibilidad de buscar mayor lumi-
nosidad, ya que para esto no es necesario modificar el paisaje, sino
s6lo orientar adecuadamente el asentamiento. En fin, tenemos que
partir desde el punto de vista de la relevancia cultural que un ele-

3 Ihid.
2Morelos, 1993.
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mento tuvo en una sociedad determinada, para poder entonces es-
tablecer conjeturas sobre su utilizacién.

La evidencia més importante en este sentido apoya la hipétesis
de las orientaciones astronémicas, ya que evidentemente éstas se
lograban con la sola observacién de los movimientos astrales. La
orientacion de un sitio determinado o una estructura en particular
puede responder a una fecha de relevancia en el calendario solar,
como los equinoccios, solsticios y/o pasos cenitales del Sol, fechas
que entre otras, son de gran importancia en la vida de las poblacio-
nes prehispanicas.®

Es importante aclarar que la orientacion de los asentamientos
prehispanicos no se hacia en relacion al norte verdadero. Este pun-
to carece de relevancia en una sociedad cuyo punto de referencia
principal, como se menciond en el parrafo anterior, era el Sol. El nor-
te verdadero quedaria entonces en un plano similar al que hemos
puesto el polo magnético.

Uno de los pioneros en el estudio de las orientaciones en la
arquitectura de los centros ceremoniales es Anthony Aveni, quien
junto con Horst Hartung, ha realizado importantes aportaciones
en torno a lo que se ha dado en llamar arqueoastronomia.

Uno de los centros ceremoniales que ha merecido mayor aten-
cién es Teotihuacan. De acuerdo con Aveni y Hartung,® con Teoti-
huacan comienza una larga tradicién arquitecténica que busca orien-
tar las edificaciones hacia el cuadrante noreste.

Broda, basdndose en los trabajos efectuados por Aveni, Hartung
y Tichy menciona:

La coordinacién del espacio y tiempo en la cosmovision mesoamericana en-
cuentran su expresion en la orientacion de piramides y complejos arquitectoni-
cos. Estas estructuras son en la mayoria de los casos orientadas en relacion a las
salidas o puestas de sol en dias especificos del ciclo solar.*

Estos fendmenos, espacio y tiempo, fueron controlados y utili-
zados en la planeacién arquitecténica y urbana de los asentamien-
tos,*” ambos relacionados de manera paralela, que representan la

33 Aguilera, 1982.

3 Hartung, 1992.

35 Aveni, 1980; Hartung, 1980.

3 Broda, 1982a, p. 84.

¥ Hartung, 1979 y 1980; Ponce de Ledn, 1991.
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manifestacién material de la base cosmolégica mesoamericana, donde
el calendario ritual y solar juegan un papel central.®

Respecto al calendario ritual y su posible origen a partir del
ciclo solar las opiniones son variadas. Algunos arguyen que se trata
del resultado al contar los dias que tarda el Sol en ocupar nueva-
mente el cenit después de su primer transito en la latitud de Copén
e Izapa,® lo que indicaria que este ciclo se originé en esta region;
sin embargo, no existe evidencia suficiente para tal aseveracion, ya
que el transcurso del Sol por el cenit cambia de acuerdo con la
latitud del punto de observacién.**La alternativa la proporciona
Tichy, quien ha encontrado evidencia suficiente que indica una es-
tructura solar de este ciclo aplicado al control agricola.*!

Basado en estudios acerca de cierto calendario agricola entre los
chortis de Guatemala, quienes habitan una zona a 15° de latitud nor-
te, Tichy observa que los principales fenémenos solares (solsticios
equinoccios y dias cenitales), determinan la posiciéon de un ciclo agri-
cola de 260 dias, fijo entre el 14 de febrero y el 31 de octubre, es decir,
ocupando el mismo lapso dentro del calendario solar cada ano.

Asi, nos enfrentamos a dos ciclos, ambos de 260 dias: por un la-
do el ciclo ritual, que corria incesantemente a lo largo del ciclo de 52
anos, al término del cual coincidia en la misma fecha con el calen-
dario solar. Por otro, el calendario agricola, fijo, con fechas de inicio
y término dentro del afio solar y que tenia un uso agricola. De acuer-
do a la latitud, este calendario podia modificarse por la variacién de
los dias de paso del Sol por el cenit, que en latitudes altas se acercan
a los solsticios.

Otra propuesta interesante en torno al origen del ciclo de 260
dias, pero ahora en relacién con la geometria prehispanica, es la de
Mora, quien propone que este ciclo nace de la base geométrica que
las sociedades prehispdnicas utilizaron para la planificacion arqui-
tecténica de sus asentamientos.

El analisis de Mora en el monticulo de La Cruz, en Paquimé,
Chihuahua, parece corroborar su hipétesis, proponiendo entonces
que el ciclo adivinatorio tiene su origen en un sistema de medicién ma-
nifiesta en la geometria y proporciones empleadas en la planeacién de

38 Aveni y Linsley, 1972; Aveni 1981a; 1981b; Aveni y Hartung, 1985; Aveni ef al., 1982;
Tichy, 1976, 1978, 1990; Broda, 1978, 1982a, 1989.

3 Malmstrom, 1973.

4 Aveni, 1980, pp. 170-176.

41 Tichy, 1978, pp. 153-159; 1976 y 1990; Broda, 1986, pp. 65-102.
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los centros ceremoniales prehispanicos, destacando la proporcién
aurea o proporcion fi, asi como longitudes basadas en los segmentos
unitarios y las diagonales del cuadrado, y doble cuadrado, valores que
se aproximan al cociente de algunos de los periodos calendaricos.*?

La propuesta de Mora es muy interesante y deja entrever los
posibles conocimientos matemadticos que las antiguas sociedades
prehispanicas poseian. En particular la relacion entre las propor-
ciones matematicas y los ciclos calendaricos, lo que conduce a pen-
sar que los antiguos astrénomos llegaron a conocer estas relaciones
numéricas y les otorgaron propiedades simbdlicas, expreséndolas
como un sistema de medida en la planeacién arquitectonica.

En resumen, el control del tiempo y el espacio mediante la
astronomia parecen ser actividades complementarias y concretas
dentro de la cosmologia prehispanica. La aplicacién del espacio-
tiempo parecen haber regido la vida cotidiana de las sociedades
antiguas.

El espacio arquitecténico de la Cultura de las Mesas

En los asentamientos analizados es recurrente la orientacién de sus
estructuras hacia el norte verdadero. Pero existen otras orientacio-
nes como la desviacién de la parte norte del Zethe a 20° al norte del
oriente y la desviacion de El Cerrito a 7° 25' al sur del oriente. Y por
altimo, la orientacion a 16° al sur del oriente de una estructura en
tres de los sitios (Zethe, El Cerrito y Zidada), situados hacia la por-
cion sur de los asentamientos.

Por otro lado, la plaza principal se identifica por tener el mis-
mo namero de estructuras —cuatro— cuya disposicién en torno
a un espacio central y opuestas por pares es idéntica. La relevan-
cia de estas dos caracteristicas radica en que el espacio sagrado se
repite, mediante la arquitectura, en cada uno de los centros cere-
moniales y caracteriza de esta forma a la sociedad que los produ-
ce. Por lo tanto, refleja la cosmovision de esta sociedad en su en-
torno ceremonial.

Es interesante observar que cada una de las cuatro estructuras
de la plaza se sitia hacia uno de los puntos cardinales, o sea, hacia
el punto medio de cada uno de los cuatro espacios del nauhcampa,

42Mora, 1984.
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idea que posiblemente sustente el plan arquitecténico de todo cen-
tro ceremonial mesoamericano.

Debe recordarse que en las religiones tradicionales, el templo o
centro ceremonial y aun las ciudades, estan en estrecha relacién
con modelos divinos o celestes, y que el templo o cualquiera que
sea la construccién se ubica en el centro, es decir, en el punto de
unién de los cuatro rumbos y los tres niveles: los cielos superiores,
la tierra, espacio habitado por los hombres y el inframundo.*?

Las orientaciones adquieren relevancia también, en el primer
caso, por su recurrencia, y en el segundo y tercero por su caracter
excepcional dentro del conjunto.

Con el objetivo de relacionar estas orientaciones con hechos
astronémicos, me apoyé en gréficas o monteas solares, procedimiento
geométrico que describe el movimiento aparente del Sol, y que per-
mite conocer anticipadamente la posicién de este astro en cualquier
época del afo, dia y hora. Asi, los acimutes de orto y ocaso del Sol
en la latitud de 20° 30’ son: en el solsticio de invierno 113/247 grados
y en verano 67.5/292 grados. En los equinoccios los acimutes son:
90/268 grados y en los dias de paso del Sol por el cenit los dias 20 de
mayo y 23 de julio los acimutes son 70-71/250-251 grados.

Recordemos ahora los acimuts medidos en las estructuras, indi-
cando en todos los casos las direcciones reciprocas para poder rela-
cionarlas a salidas o puestas del Sol: en su mayoria las estructuras
de todos los sitios se orientan hacia el norte verdadero () 2° o,
mejor dicho, al punto equinoccial.

En la parte norte de Zethe y el conjunto norte de Taxangu, las
orientaciones son 70-74°/340-344°. En El Cerrito 97.4°/277.4° y 109,
105 y 105° en la estructura “andmala” en los sitios de Zidada, Zethe
y El Cerrito, respectivamente; en promedio 117°/297°,

Como se puede observar la orientacién preferencial en los sitios
estd apuntando a los dias equinocciales. Es decir, préximo a los 90°
de acimut a la salida del Sol y su angulo inverso en el ocaso. Sin
embargo, aan quedan otras orientaciones que explicar.

El sitio Zidada es de particular importancia debido al simbolismo
que encierra el nombre y los elementos culturales que'lo compo-
nen, y a los que me he referido al inicio de este trabajo. Este sim-
bolismo contemporaneo, aunado a la evidencia arqueolégica, llama
la atencién como punto de observacién de fenémenos solares.

4+ Eliade, 1994, pp. 16-28; 1983, pp. 25-61.
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Dos son los puntos de relevancia para realizar las observacio-
nes. Por un lado, el monticulo principal en la plaza norte y por otro
la estructura con orientacién de 19° al sur del oriente (az=109°),
separados uno de otro por cerca de 100 metros.

Debemos recordar que de acuerdo con investigaciones arqueo-
astrondmicas anteriores, diversos rasgos del paisaje sirven como
marcadores de diferentes sucesos solares y calendaricos.* En este
sentido, la sierra de Los Caballos es un rasgo natural sobresaliente
en el horizonte poniente. Dos cumbres dominan esta sierra, la del
cerro Los Caballos y la del cerro Xajay (en lengua hndghnii “tierra
himeda”), por lo tanto se debe atender a las posiciones de ocaso
del Sol.

Al considerar una elevacion del horizonte de 4° se obtiene que
el acimut del Sol en su puesta por el poniente es de 268°, esto es,
visto desde el monticulo de la plaza principal, justo en la misma
direccién que la cima del cerro Xajay, donde posiblemente se loca-
liza un sitio arqueoldgico del Posclasico y en cuya ladera poniente
se encuentran varios de los asentamientos de tradiciéon ceramica
Xajay mas importantes del estado de Querétaro (fig. 3).

El resto de las estructuras en los demas sitios, orientadas tam-
bién hacia los 90/270°, estarian reproduciendo entonces esta alinea-
cién equinoccial.

Es importante aqui hacer una aclaracion. El hecho de que los
antiguos habitantes de Mesoamérica conocieran los dias equinoc-
ciales implica que previamente sabian que existia un momento en
que el Sol transitaria por el ecuador celeste. Este fenémeno es cono-
cido en la actualidad gracias a los avances tecnolégicos en el campo
de la astronomia, avances que los antiguos mesoamericanos no te-
nian, por eso no conocieron dicho evento, ni dividieron la esfera en
hemisferios tal y como se hace en la actualidad.

Es mas facil pensar entonces que seria el célculo de los dias in-
termedios en el recorrido anual del sol, sur-norte-sur, etcétera, lo
que les interes6 a las sociedades prehispénicas. Estas fechas son el
23 de marzo y 20 de septiembre, ambas muy cercanas a los equinoc-
cios, por lo que el acimut indicador de tal fecha no varia mucho
entre ésta y el equinoccio.

Volviendo al andlisis, la orientacion de la estructura a 109° de
acimut, apunta en el poniente hacia dos pequefias salientes en la

4 Aveni et al., 1982,
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serrania de Los Caballos, por donde se oculta el Sol el dia de su
paso por el cenit. La prolongacion de esta linea, ahora hacia el oriente,
pasa a 400 m al sur de la plaza principal de Zethe, es decir a escasos
50 m de la estructura orientada a 106°. Al parecer la orientacion de
la estructura de Zidada responde més a la ubicacién de un elemen-
to cultural, en este caso el sitio Zethe, que a un rasgo del paisaje, ya
que las dos pequenas elevaciones en el horizonte poniente no son
tan destacadas como el cerro Xajay (fig. 4).

Por el contrario, es significativo el hecho de que la ubicacion al
oriente coincida con muy poco margen de error con la posicion
de otra estructura de iguales caracteristicas.

La estructura del Zethe se localiza en el extremo sur del sitio, ce-
rrando por el poniente un espacio formado por dos estructuras rec-
tangulares orientadas longitudinalmente en sentido oriente-poniente.

La estructura principal de este conjunto “mira” hacia un pun-
to en el horizonte en que el Sol sale el 12 de febrero, inicio del ano
mexica de acuerdo con Sahagtn. Una linea imaginaria trazada des-
de su centro pasa justo al extremo de la estructura rectangular sur,
mientras que otra linea que pase por el extremo de la segunda es-
tructura tendréd un acimut de aproximadamente 70°, es decir, apunta
hacia la salida del Sol en su paso por el cenit en la latitud de 20° 30'. El
extremo este de las dos construcciones puede estar actuando como
marcador solar en estas dos fechas de importancia. La altura de
ambas permite la correcta visualizacién del horizonte. Ademas, un
punto intermedio sefalaria la direccién equinoccial (fig. 5).

Estas direcciones se reproducen, a su vez, en otras partes de los
asentamientos, lo que reitera la relevancia de las fechas. Por ejem-
plo, en la parte norte del sitio Zethe, que en general es de 20° al
norte del oriente, es decir, la direccién en que el Sol aparece los dias
de su paso cenital. El mismo acimut es reconocido en el conjunto
norte del sitio Taxangu, grupo de tres plataformas bajas localizadas
casi al borde de la barranca.

Las estructuras de El Cerrito y Zidada, a 19y 16° al sur del oriente,
respectivamente, pueden estar sefialando la direccién del inicio del
ano el 12 de de febrero. Cabe recordar aqui, que este Giltimo sitio es
el més deteriorado por causas culturales y que la orientacion que
nos interesa estd indicada tan s6lo por la perpendicular de un ali-
neamiento de superficie, condiciones que no favorecen una correc-
ta medicién. Sin embargo, el sesgo hacia el sur en la orientacion es
evidente.
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Fig. 5. Conjunto de conmemoracién astronémica en Zethe.
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Por otra parte, el sitio El Cerrito es particularmente especial por
su orientacion a 7° del norte verdadero. Atendiendo a las fechas de sali-
da del Sol por el oriente, esta direccién apunta a los dias 3 de marzo
y 7 de octubre; mientras que hacia la direccién contraria, a la puesta
del Sol, apunta a los dias 4 e septiembre y 7 de abril. Estas cuatro
fechas parecen no tener importancia calendérica alguna; sin em-
bargo, hay que recordar que la ciudad de Tenochtitlan tenia una des-
viacion de 7° al sur del este, lo que permitia controlar el periodo agri-
cola de 260 dias.

En el esquema de Tichy respecto al calendario agricola, el sols-
ticio estival, los equinoccios y los dias de paso del Sol por el cenit,
determinan la posicion del ciclo de 260 dias y de periodos parciales,
estos altimos duran 36, 40 y 52 dias y aparecen dos veces al afo, lo
que nos da un ciclo de 260 dias entre el 14 de febrero y el 31 de oc-
tubre. Un calendario como éste pudo ser facilmente relacionado con
el solar a través de los dias del paso del Sol por el cenit, para obtener
asi un ciclo de 260 dias fijo.*

Al crecer la latitud, las posiciones cenitales del Sol se acercan a
los solsticios, por lo que el orden de los periodos 36, 40 y 52 dias, se
modifica de acuerdo a la latitud del asentamiento. Asi, en las la-
titudes de 18° grados la secuencia seria la siguiente: desde el inicio
del ciclo el 14 de febrero hasta el equinoccio hay 36 dias; de éste al
cenit median 52; 40 dias transcurren hasta al solsticio de verano; 40
entre éste y el segundo cenit; de esta fecha al equinoccio hay 52 dias
y 36 + 4 al final del ciclo. Una variante en latitudes més altas in-
tercambiaria los dias equinocciales por una fecha en que el Sol se po-
ne a 7° al norte del poniente con la consecuente alternancia de pe-
riodos, asi se obtendria la siguiente secuencia:

14 de febrero - 52 - 7° (6 de abril)- 40 - cenit - 36 - solsticio - 36 -
cenit - 40 -7° (6 de septiembre)- 52 + 4

En la latitud de 19°, donde se localiza la ciudad de México, las
fechas en que el Sol se pone en la orientacién de 7° al norte del
poniente son el 6 de abril y el 6 de septiembre, fechas en que pudo
ser visto el ocaso del Sol en la orientacién axial del Templo Mayor.*6

De acuerdo con Tichy esta estructura permite que en cada region
mesoamericana se pueda modificar la secuencia de los periodos de

# Tichy, 1978.
% bid., pp. 155-156.
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acuerdo con la fecha del paso cenital del Sol, determinada mediante
observaciones solares y marcadores geograficos o arquitecténicos.

La existencia de un ciclo agricola de 260 dias independiente del
ciclo ritual, explicaria la orientacién de Teotihuacan a 16° en promedio
al sur del oriente, o sea 106° de acimut, el cual indica la salida del
Sol por el oriente en una fecha cercana (12 de febrero) a la indica-
da por Girard para el inicio del afno entre los chortis, y a la consignada
por Sahagiin como inicio del afio civil entre los mexicas. La continui-
dad de esta tradicion arquitecténica en diferentes sitios del Altipla-
no Central durante un periodo largo, refuerza tal hipétesis, dejan-
do a un lado la idea de la orientacion de la gran urbe teotihuacana
hacia las Pléyades u otras estrellas, cuyo movimiento mantenga igual
o mayor concordancia con el evento solar.

En los centros ceremoniales, objeto de este estudio, encontra-
mos estructuras con orientaciones que se relacionan precisamente
con los dias importantes, o cercanos a éstos, del esquema desarro-
llado por Tichy, a saber:

1. Los equinoccios, 90% de las estructuras de los centros ceremo-
niales;

2. las fechas 12 de febrero y 30 de octubre, senaladas por las es-
tructuras a 15-16° de El Cerrito, Zethe y Zidada, las que apun-
tan a la salida del Sol en el horizonte;

3. el dia de paso del Sol por el cenit, 20 de mayo y 23 de julio en la
latitud de 20° 30', sefialada por la misma estructura y el sector
Norte en el Zethe y por el conjunto, también al Norte de Taxangu,
a 20° al Norte del Oriente.

4. ademas, las relaciones espaciales del conjunto del Zethe nos po-
nen ante un conjunto arquitecténico de conmemoracion calen-
darica, sefialando cuatro de las direcciones importantes dentro
del esquema de Tichy: el 12 de febrero y 30 de octubre, el equi-
noccio y el paso del Sol por el cenit.

La Ginica fecha no representada en alguna orientacion es el sols-
ticio de verano, cuando el Sol sale aproximadamente a 25° al norte
del oriente.

El esquema calendarico resultante seria entonces el siguiente:

Comenzando el 12 de febrero transcurren 38 dias hasta el 21 de
marzo; 60 dias mas hasta el dia del primer paso del Sol por el cenit
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el 20 de mayo, de aqui hasta el solsticio de verano transcurren 32
dias y 32 mas hasta el segundo paso del Sol por el cenit, el 23 de
julio. De esta fecha hasta el segundo equinoccio el 21 de septiem-
bre, transcurren 60 dias y 40 mas hasta el final del ciclo, es decir:
38+60+32+32+60+39=261 dias.

La diferencia de un dia se explica porque Tichy consigna la fecha 14
de febrero como el inicio del ciclo y el 31 de octubre como fecha final;
es decir, dos dias después y dos antes de los empleados para el célcu-
lo anterior. Si se consideraran las fechas sefialadas por el citado autor,
el esquema seria el siguiente: 36+60+32+32+60+36+4=260.

En este momento es necesario hacer algunas precisiones acerca
de la posicién del Sol y su desplazamiento angular. Este astro no
registra la misma distancia durante el ano, siendo aparentemen-
te mas rapido su movimiento en los dias cercanos a los equinoccios
y mas lento en aquéllos cercanos a los solsticios. Asi, en estos tlti-
mos, el Sol se desplazara cada dia no mas de 2' de arco, mientras
que en los equinoccios su desplazamiento sera de cerca de 25'.

Los dias alrededor del 12 de febrero y 2 de noviembre, inicio del
ano indigena, el Sol recorre una distancia de aproximadamente 20’
cada dia, distancia menor a la de su propio diametro, por lo que
una estructura orientada a 15-16° podria estar sefialando cuando
menos dos fechas consecutivas.

Considerar como mejor o més exacto uno u otro esquema care-
ce de importancia, el primero, que inicia el 12 de febrero y termina
el 30 de octubre, tiene un total de 261 dias, mientras que en el segun-
do, que inicia el 14 de febrero y termina el 31 de octubre, se obtiene
un total de 260 dias.

Este calendario, vigente entre los indigenas guatemaltecos, se
ajusta a las condiciones climaticas del sur de Mesoamérica, a 15° de
latitud norte, por lo que, como dice Girard, el tonalpohualli fijo pudo
haber funcionado en el Altiplano mexicano sélo como un esquema
tradicional de cémputo del tiempo, bajo los ajustes mencionados
por Tichy y como marca fija de correccion para el inicio de ano civil
cada 52 afos.?

En la regién noroccidental del Valle del Mezquital, los ajustes a
este esquema debieron ser mayores, ya que las condiciones climaticas
son completamente opuestas a las de las tierras bajas de Guatemala.
El mismo Girard explica que por esta razén el inicio del ciclo en la

¥ Girard, 1948, p. 111; Tichy, 1978.
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peninsula de Yucatan, en latitud similar a la de nuestra regién de
estudio, era fijado el primer dia de paso del Sol por el cenit para
ajustarlo a las condiciones climéticas prevalecientes.

Si se dio el mismo tipo de ajuste calendarico en el Valle del Mez-
quital, entonces el calendario iniciaria el 20 de mayo y terminaria a
principios de febrero.

Ahora bien, aunque hemos encontrado correspondencia entre
la mayoria de las orientaciones axiales de los sitios analizados y el
esquema calendérico propuesto por Tichy, la orientacién del sitio
El Cerrito sigue siendo excepcional. Aunque la orientacion sea la
misma que la de Tenochtitlan, la fecha de puesta de Sol en la direc-
cién ya mencionada varia un dia, siendo en el Valle del Mezquital el
7 de abril. Considerando este cambio o “ajuste”, el esquema calenda-
rico serfa: 54+43+32+32+44+56=261. Aun con el cambio en el dia
del paso cenital del Sol, debido a la latitud diferencial, este esquema
varia tan s6lo cuatro dias del propuesto por Tichy para la ciudad de
Tenochtitlan, y explicaria entonces el cambio en la orientacién del
sitio El Cerrito, la cual buscaria ajustar los periodos agricolas a las
condiciones ambientales locales. Por otro lado, este hecho supon-
dria también que la construccién de este sitio fue tardia dentro del
periodo indicado para este desarrollo, y estaria méas cercana al
Posclasico temprano, época en la que tal vez se gestd esta variante
calendarica.

En el anélisis presentado anteriormente, sélo se han tomado en
cuenta las fechas indicadas por la salida del Sol en los acimutes
registrados en cada sitio, pero es importante mencionar que al pres-
tar atencion a los dias de ocaso del Sol en las direcciones opuestas,
se obtiene un segundo ciclo, también de 260 dias, que iniciaria el 13
de agosto y tendria fin el 30 de abril, fechas en que en la latitud de
Izapa ocurren los pasos cenitales del Sol.*®

Asi, las comunidades prehispanicas contaban con dos ciclos
agricolas alternos: el de verano o temporal (12 de febrero-30 de oc-
tubre), cuyo punto central o eje de simetria es el solsticio de verano,
y el ciclo de invierno (13 de agosto-30 de abril), con centro en el
solsticio de invierno y correspondiente al “tapachol” de las tierras
bajas del sur y al cultivo intensivo de riego o chinampa de las tie-
rras altas en la época de sequia.®

48 Malmstrom, 1973.
4 Fahmel, 1995; Broda, 1993, pp. 260-265.
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De lo anterior se puede concluir que el control del calendario
solar y ciclo agricola se lograba mediante la coordinacién del espa-
cio arquitecténico con los eventos solares y rasgos del paisaje, y que
la arquitectura era la manifestacién concreta de la cosmologia en las
poblaciones prehispédnicas, donde el culto al centro y los cuatro
rumbos del universo son de importancia primordial.

Debemos recordar que estas nociones del cosmos son generales
a todas las religiones tradicionales, y que en todas ellas la construc-
cién de un templo o ciudad refleja tal concepcién; en palabras de
Mircea Eliade: “... toda construccién o fabricacién tiene como mo-
delo ejemplar la cosmologia”.>

Es posible que las sociedades prehispénicas reflejen esta cos-
mogonia en sus construcciones tal como lo ha revelado el andlisis
de Mora en el monticulo de La Cruz, en Paquimé.

El anélisis de este autor revel6 una serie de proporciones entre
las que recurren de manera importante aquéllas cercanas al cocien-
te de los diferentes ciclos calendaricos: 584/365=1.6=fi (¥); 365/
260=1.4=2y 584/260=2.25="5.

La plaza principal, elemento cuya disposicién espacial llam¢ la
atencion para realizar este trabajo, es un auténtico patrén arquitec-
ténico, cuyo arreglo espacial recuerda el nauhcampa, es decir, cua-
tro estructuras en derredor de un espacio central, en el cual, cabe
suponer se realizé un trazo preliminar de construccién siguiendo
una concepcién cuatripartita del espacio.

Esta plaza esté representada, por lo menos con dos estructuras,
y en el mejor de los casos, cuatro. Estas dos estructuras, en cual-
quiera de los sitios, delimitan por el oriente y el norte este espacio,
de tal manera que dos lineas perpendiculares entre si y que pasan
por el centro de cada uno de los dos monticulos (a) y (b) definen un
primer dngulo con vértice (o) al centro de la plaza (figs. 6,7 y 8).

A partir de este vértice, la proyeccién de cualquiera de los seg-
mentos hacia el sur y poniente definen otros dos puntos (c) y (d), el
primero de éstos en el centro de la estructura sur y el segundo
indicando la posicién de la estructura al poniente.

Este arreglo forma una cruz sobre la plaza central, cuyos brazos
se extienden a una distancia no mayor entre el centro de la plaza y
el centro de las estructuras norte y oriente.

50 Eliade, 1983, pp. 44-45.
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Asi, tenemos dos segmentos primarios, perpendiculares entre
si; las paralelas de estos segmentos sobre los puntos extremos de la
cruz forman un cuadrildtero mayor que se ajusta al trazo de la pla-
za, formando entonces cuatro cuadrantes (ne, se, nw y sw).

Este arreglo geométrico pone de manifiesto la existencia de un
plan de construccién preconcebido, orientado en la direccién
equinoccial, donde los segmentos primarios o médulos basicos de
trazo estarian representados por la distancia entre el centro y sus
extremos (0-a, 0-b, 0-¢, 0-d), o por cada uno de los segmentos de
cada uno de los cuadrantes (a-ne, b-ne, b-se, c-se, etcétera).

Es a partir de este espacio que las proyecciones de la diagonal,
asi como de los segmentos primarios del cuadrante (médulo basi-
co) y del cuadrado mayor, indican la posicién de otras estructuras
al interior del sitio.

Ahorabien, en el juego de proporciones entre ciclos calendaricos
a que se ha hecho alusién més arriba, la unidad corresponde al ciclo
de 260 dias, el afno solar por tanto equivaldria a la diagonal del cua-
drado o0 1.4 y el ciclo de Venus a la raiz cuadrada de 5. Ademas, si
consideramos el ano solar como la unidad, entonces el ciclo de Ve-
nus equivaldria a la proporcién fi (¢) o nimero dureo: 1.618.

Un ejemplo de esto lo encontramos en el sitio de Parihu (fig. 6),
donde la proyeccién de la diagonal del cuadrado mayor a partir del
veértice sw corta la proyeccion de se hacia el oriente (sel), cuya pro-
yeccion hacia el sur indica el limite oriente de la estructura 5.

Asimismo, la proyeccién del médulo basico hacia el sur localiza
los puntos sw1 y se2. La proyeccion de la diagonal b-sw1, a partir de
b, intercepta a la proyeccion del vértice ne en e, punto cercano al
vértice surponiente de la misma estructura 5. Ademas, la proyec-
cién de la diagonal d-se2 intercepta a la proyeccién de sw hacia el
poniente en sw2, muy cerca del vértice sureste de la estructura 10.

En el sitio El Cerrito, encontramos el mismo arreglo geométrico
de la plaza principal, con la salvedad de que el punto a no coincide
con el centro del monticulo principal (fig. 7).

En este sitio, lo més interesante es que los dos conjuntos arqui-
tectonicos al sur de la plaza se ubican sobre los ejes formados por la
proyeccion hacia el sur de los puntos sw, para el conjunto 3y cy se
para el conjunto 2. Ademas, el conjunto central se puede construir
facilmente a partir del trazo del médulo bésico, desde la proyeccién
de ¢ (¢) y el punto central de la estructura 8 (b’) y la proyeccion de la
diagonal hacia el sur.
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Fig. 7. Los dos conjuntos arquitect6nicos al sur de la plaza se ubican sobre los
ejes formados por la proyeccion hacia el sur de los puntos sw, para el conjunto 3 y
cy se para el conjunto 2. Ademas, el conjunto central se construye a partir del trazo
del moédulo basico desde la proyeccién de ¢ (¢”) y el punto central de la estructura 8
(b') y la proyeccion de la diagonal hacia el sur.
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En el sitio Zethe, el arreglo de la plaza es idéntico al de los sitios
anteriores (fig. 8).

Aqui, la repeticiéon hacia el oriente del segmento primario b-se
asi como la proyeccion del punto c hacia el sur definen un cuadrado
mayor por la proyeccion del segmento c-sel hacia el sur, indicando
asi la posicion de la estructura 7 en cI. La proyeccién de la dia-
gonal de este cuadrado (c1-sel) hacia el sur marca a su vez la posi-
ciéon del monticulo 8, al interceptar la proyeccién de ¢ hacia el sur
en c2.

La proyeccion del punto se hacia el sur puede estar indicando
la posicién de otras estructuras, como la 6 y el limite oriente de la
misma estructura 8. Ademas, atendiendo a la organizacién del con-
junto de conmemoracién astronémica, descrito anteriormente, se
observa, por simple sobreposicion que se adapta de manera perfec-
ta al arreglo geométrico del médulo bésico en cuadrantes, forman-
do un cuadrado mayor. La proyeccién de la diagonal del médulo
basico marca la posicién del punto central de la estructura orienta-
da a 16° al sur del oriente.

Asi, tenemos que cuando menos la proporcion 1.4, o diagonal del
cuadrado, juega un papel importante en el trazo de los asentamientos
de la Cultura de las Mesas.

Consideraciones finales

Las ideas aqui expuestas no pretenden ser concluyentes, por el con-
trario, es claro que al introducirnos en cualquier &mbito de las so-
ciedades, pasadas o presentes, surgen nuevas preguntas y nuevos
problemas. De cualquier forma es posible acotar algunas observa-
ciones, que sirvan como introduccién a nuevas problematicas por
investigar.

Es importante recalcar que uno de los elementos que mas se
encuentran en las religiones tradicionales es el culto al lugar cen-
tral, a partir del cual se extiende el universo en cuatro direcciones.
En Mesoamérica, y en particular en la Cultura de las Mesas, esta
idea se manifiesta mediante la construccién de complejos arqui-
tectonicos, comuanmente llamados plazas, cuyas construcciones,
opuestas por pares generalmente orientados en las direcciones car-
dinales rodean un espacio central, de tal manera que el cosmos en
el que el hombre habita, y cuyo centro es el mismo hombre, se re-
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fleja y expresa en forma concreta en sus centros ceremoniales o
espacios de habitacién.

Asi, los tres sitios analizados —al final de este trabajo— son el
mejor ejemplo de las ideas expuestas, ya que en ellos existen las
cuatro estructuras constituyentes de la plaza principal, elemento
basico en la planeaci6n arquitecténica de los sitios. Recordemos que
el trazo de esta plaza fue derivado desde un punto central hacia
cuatro rumbos, expresando asi la geometria del universo.

Esta concepcién cuatripartita del cosmos manifiesta en uno de
los simbolos del plano del mundo o nauhcampa: el signo ollin y en el
espacio arquitectOnico, se entrelaz6 con la orientacion de las cons-
trucciones componentes del asentamiento. Este trazo nunca fue des-
viado maés alla de 115°, acimut de la salida del Sol en el solsticio de
invierno, cuando el astro alcanza su maxima declinacién al sur.

Particularmente especial es la orientacién a 107°, tipificada y
analizada por el astronomo Anthony Aveni en mltiples trabajos,
y que apunta a la salida del Sol un dia entre el 12 y 14 de febrero,*
fecha en que de acuerdo con Tichy inicia el ciclo agricola entre los
indigenas chortis de Guatemala, y coincide con la fecha consignada
por Sahagtn en Historia general de las cosas de la Nueva Esparia para el
inicio del ano entre los mexicas.”? Esta orientacion ha sido identifi-
cada en varios sitios del Altiplano Central, lo que parece corroborar
lo anterior.

En el Valle del Mezquital la orientacién a 17° se encuentra en
sitios de filiacion coyotlatelco, ubicados cronolégicamente después
de la caida de Teotihuacan, por lo que podemos pensar que estos
grupos heredaron la tradicién calendérica y arquitecténica, y la lle-
varon consigo a otras latitudes, ajustando los periodos agricolas a
las condiciones ambientales del lugar.

En la Cultura de las Mesas, contemporénea a las etapas tardias
de Teotihuacan, se comparte la tradicién constructiva que orient6
las estructuras a aproximadamente 16-17°, mientras que la orienta-
cién hacia el meridiano tal vez sea una tradicién arquitecténica com-
partida con sociedades del Bajio, como en el centro ceremonial de
El Cerrito, cerca de la ciudad de Querétaro.”® Pero, {por qué hay
orientaciones diferentes en asentamientos contemporaneos o dis-
tanciados cronolégica y espacialmente?, o mas atin, épor qué hay

51 Aveni, 1980, 1981a, 1981b, 1991, 1992, Aveni y Hartung, 1985, entre otros.

52 Tichy, 1978, 1990.
53 Crespo, 1991, pp. 163-223.
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orientaciones diferentes en un mismo asentamiento, como en la Cul-
tura de las Mesas?

Tichy ha propuesto que el cambio en la orientacién responde,
por lo menos para la ciudad de Tenochtitlan, al ajuste que se hizo al
calendario agricola debido a la latitud, mas septentrional que en las
tierras bajas mayas, lugar donde de acuerdo con Girard se originé
este ciclo. Es posible también que el cambio en la orientacion, sobre
todo cuando se trata de sociedades contemporaneas de diferentes
culturas, se fundamente en la distincién de un dia en particular,
producto del culto a dioses principales diferentes.

La primera idea implica la nocién de muchas particularidades
que conforman un todo, es decir, cada grupo social seria participe
en la formacién de la generalidad mesoamericana, agregando su re-
ligiosidad particular. La segunda, que no excluye a la anterior, sino
que la integra, alude al caso contrario: la generalidad (nociones so-
bre espacio y tiempo) se recupera en cada sociedad ajustandola a
sus condiciones particulares (condiciones geogréficas) y enrique-
ciendo asi el gran bagaje cultural.

Esta situacién regional puede apreciarse localmente en el caso
de la Cultura de las Mesas. Las orientaciones identificadas en los
asentamientos apuntan a los dias de inicio de ano, equinoccios y
pasos cenitales, lo que podria indicar un sistema o medio de control
entre todos los sitios para el ciclo agricola, el inicio del afio y en el
caso de El Cerrito como conmemoracion de las posiciones extremas
de Venus al inicio del segundo milenio después de Cristo, posicio-
nes en que se enmarca la temporada de lluvias.

Asi, cada sitio pudo tener de manera particular una festividad
principal, pero mantenia en la direccién equinoccial y en la posi-
cién de la plaza principal, siempre al norte del asentamiento (a ex-
cepcién de Taxangu) el elemento comtn que los caracterizé6 como
pertenecientes a un mismo grupo social.

Por otro lado, si atendemos a la geometria de los asentamientos,
la posicién del segmento basico (distancia entre el centro de la pla-
za y sus extremos) o de su proyeccién hacia alguno de los puntos
cardinales, sirve de apoyo para el asentamiento de cada una de las
estructuras. Este espacio es la base en el trazo y ubicacién de los
demads conjuntos arquitectonicos.

Parece ser que estas sociedades reconocieron las proporciones fi
(p)=1.6, V2=1.4 y V5=2.25, existentes entre sus ciclos calendaricos
principales y plasmaron de manera anédloga este conocimiento en el
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trazo de sus centros ceremoniales. Por otro lado, el origen del ciclo
ritual de 260 dias es tal vez la conjuncién de miltiples observacio-
nes que tienen que ver con fenémenos naturales; entre ellos, los
mas importantes son los periodos de visibilidad del planeta Venus
como estrella de la mafiana y como estrella de la tarde, y el estableci-
miento, con base en la observacidon de los cambios estacionales, del
ciclo agricola de 260 dias. Sin embargo, no se puede negar que los
antiguos mesoamericanos también tuvieron conocimiento de la pro-
porcién geométrica que nace del segmento unitario y la proyeccion
de la diagonal del cuadrado, equivalente a la proporcién entre el
ano trépico y el ciclo agricola: 365/260=1.40, con lo que tal vez se
reforzé el carécter ritual y adivinatorio del calendario de 260 dias.

Esta simetria entre los fendmenos naturales y las proporciones
geométricas puede explicarse desde el punto de vista de la geome-
tria fractal, que describe las formas naturales como patrones repeti-
tivos o autosimilares, es decir, cada parte del todo es por si misma
similar al conjunto.®* Las proporciones arquitecténicas que nacen
de la repeticion de magnitudes y que estan en relacion simétrica con
los ciclos naturales, fueron entonces utilizadas como medio de concre-
cién de la cosmologia mesoamericana, el hombre asi sacraliz6 su ha-
bitat. La construccion de un asentamiento, como dice Mircea Eliade,
es entonces, la reiteracién de la cosmogonia,®™ de la geometria que
el hombre identifica en el universo, ya que es construido a partir de
un centro, punto de importancia primordial en las concepcion me-
soamericana del cosmos, donde se une el cielo con el inframundo y
a partir del cual se extiende el universo en cuatro direcciones.

5 Jurgens, 1990; La Brecque, 1985.
% Eliade, 1983, p. 45.
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