La génesis del pensamiento
sobre la naturaleza humana

ENRIQUE SERRANO CARRETO*

Lo que estd muriendo en nuestros dias no es la
nocion de hombre, sino un concepto insular de
hombre, cercenado de la naturaleza, incluso la
suya propia. Lo que debe morir es la auto-
idolatria del hombre que se admira en la ram-
plona imagen de su propia racionalidad.

Edgar Morin

n e] presente trabajo analizaré algunos elementos del enuncia-
do “naturaleza humana”, y trataré de integrar tanto el papel de
la diversidad y la variabilidad presentes en el “otro” social y cul-
tural como en el sentido de su pertenencia a una realidad biolégica y
ecologica, o lo que podriamos llamar el “otro animal”. Esta explo-
racion responde a que los antrop6logos muchas veces usamos y ha-
blamos, indistintamente, del “hombre”, del “fendmeno humano” o de
la “naturaleza humana” sin considerar los contenidos, las cualidades
y los presupuestos arqueologicos, desde una perspectiva foucaultiana,

presentes en cada uno de ellos y en los contextos de la episterme occi-
dental.!

* Direccidén de Antropologia Fisica-iNaH.

! La génesis del concepto de episteme, asi como la idea y la realidad que connotan, surgieron
a principios de siglo y corresponden a Gastén Bachelard. Mas tarde fueron retomados,
principalmente por Canguilhem y Foucault. De esta forma, la espistemologia seria el estudio de
la estructura de los pensamientos en un sentido amplio, pero sobre las realidades materiales
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Para ello, se analizan, en primer lugar, las condiciones de posibili-
dad que permitieron la emergencia de lo que en un trabajo anterior?
llamé antropologia ilustrada, ya que en el marco de la historia natural
del Siglo de las Luces se inicia la incorporaciéon del hombre y su natu-
raleza como algo factible de estudiar. En esta buisqueda de las condi-
ciones epistemoldgicas trato de seguir los marcos enunciativos del
concepto de naturaleza humana por medio de los discursos construi-
dos por tres sujetos fundamentales para la historia de la antropologia
y de la antropologia fisica, asi como por su papel en el desarrollo de
las teorias evolutivas de Buffon, Darwin y Morgan, entre otros.?

Durante la época Clésica, inaugurada para Michel Foucault en el
siglo xvi1, cuando don Quijote se enfrenta a una realidad que no esta-
ra mas contenida en los libros, en el Libro del Mundo, es cuando la
Historia de una serie de especulaciones basadas en ideas magicas y
religiosas se convierte en natural.* En ese momento surge la construc-
cion de una historia natural que debera dar cuenta de las estructuras y
funciones de todos los seres y las cosas de la naturaleza, mediante una
ciencia general del orden (mathesis). Es alli, en ese contexto episte-
molégico, donde comienzan a perfilarse, muy difusamente atin, el hom-
bre y sus representaciones. Este dibujo impreciso estaba difuminado
por el valor que se daba a lo existencial en la época, es decir, se creia en
un origen divino del hombre, y de un presente y un futuro sujetos a
una redencién mesianica. Esta creencia contintia arraigada en las cien-
cias y la cultura occidentales, incluso a punto de concluir este milenio.

que han posibilitado el desarrollo de los saberes. Es, ademads, una filosofia de la ruptura, y ella
misma representa una ruptura con la filosofia tradicional. La epistemologia debera intentar
establecer las historicidades de las ciencias, pero nunca a partir de los progresos del espiritu
humano, sino desde las convergencias y rupturas que se producen entre el conjunto de los
saberes y no unicamente entre las ciencias. La episteme incluye entonces, las condiciones de
aparicion de las ciencias, como un conjunto de elementos constituido por ciertas practicas
cientificas y no, y el contexto historico en que esos conocimientos han sido producidos,
transmitidos, apropiados, sancionados y aplicados. Véase Bachelard, La formacion del espiritu
cientifico, México, Siglo XXI, 1985; Castells y De Ipola, Epistemologia y ciencias sociales, México,
uam-1, 1983; Foucault, Las palabras y las cosas, México, Siglo XXI, 1981; Foucault, La arqueologia del
saber, México, Siglo XXI, 1982; Jarauta, La filosofia y su otro, Valencia, Edit. Pre-textos, 1977; Lecourt,
Por una critica de la epistemologia, México, Siglo XXI, 1980.

? Serrano, “El hombre escindido. Apuntes para una historia epistemoldgica de la
antropologia fisica y sus objetos biosociales”, tesis de licenciatura, México, ENAH, 1987.

3 Buffon, Del hombre, México, ck (Escritos Antropolégicos), 1986; Darwin, El origen del hombre,
Madrid, Biblioteca EpaF, 1963; Darwin, El origen de las especies, México, Diana, 1976; Morgan, La
sociedad primitiva, Madrid, Editores Cristianos, 1984.

“ Foucault, op. cit., 1981, p. 129.
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A ello responde que los sucesos mas biologicos de nuestra existen-
cia, el nacimiento y la muerte, tengan la mayor carga de significaciones
y simbolismos, de sistemas de creencias que permiten alejarnos del
pecado original, de la pertenencia a una realidad natural, animal, y su
castigo: la muerte.

Como muchas cosmogonias y antropogonias, para los distintos
pueblos mayas los dioses debieron crear mas de una vez a los hom-
bres antes de que nacieran sus primeros —y verdaderos— ancestros.”
Esas creaciones sucesivas fueron necesarias debido a que los prime-
ros hombres no reconocieron su origen divino, y su caida implicé
su desaparicion definitiva. Seria la tlltima, la de los hombres de maiz,
la de los ancestros de los actuales pueblos mayas, que si bien fueron
castigados con la muerte, se redimen al volver a nacer en las genera-
ciones posteriores.

Una de las antropogonias mas cercanas a nosotros es el Génesis de
la Biblia, donde se narra lo que hizo Dios para crear al hombre. Este
personaje, que durante la [lustracion dara lugar al acta de nacimiento
de lo que ahora llamamos las ciencias antropolégicas, se incrustd poco
a poco, y a contracorriente, solo porque el nuevo pensamiento deriva-
do de la observacién hizo imposible mantenerlo fuera de la naturaleza.
Su irrupcién en ese campo deviene de las condiciones de posibilidad
enmarcadas en los pensamientos humanista y renacentista.

A partir de este contexto se desarroll6 una alternativa para expli-
car la existencia de los hombres desde los discursos de la nueva cien-
cia, la historia natural, con base en el método y la razén, que alcanzé
a la totalidad de las poblaciones humanas y no sélo a un pueblo en
particular.

Por otro lado, hablar del hombre en términos de naturaleza hu-
mana lleva implicita la unidad especifica de los hombres, y por tanto,
labusqueda de una explicacion objetiva y subjetiva del conocimiento
que ya Homo sapiens tiene de si mismo. La primera exigencia que re-
quiere el enunciado de naturaleza humana es, precisamente, que ésta
se refiera a la totalidad de los hombres. Para llegar a ello fue necesa-
rio, en primer lugar, que los hombres tuvieran conciencia de que
existian en otras tierras, en otras latitudes, unos seres hasta entonces
desconocidos y que bien podrian llamarse hombres, ya que en gene-
ral presentaban profundas semejanzas en todos aspectos, aunque tam-

5 Sustelle, Los mayas, México, Fcg, 1988, p. 203.
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bién enormes diferencias. En segundo lugar, que se planteara tanto
una relacion distinta entre el hombre y la naturaleza, y que se acepta-
ra la enorme cercania entre él y el resto de los animales, misma que
tardaria 300 anos en consolidarse.

Este enunciado difiere de la nocién que se tenia en la Edad Media
acerca de la naturaleza humana, ya que los diversos tratados que se
desarrollaron al respecto planteaban un tipo de problemas totalmen-
te diferentes a los que responderia la naturaleza humana para la his-
toria natural del siglo xviil. Entonces ésta era una problematica fun-
damentalmente teoldgica y metafisica, que se preguntaba si el alma
humana tenia o no la forma del cuerpo y si estaba separada de él o
no. Tal perspectiva s6lo iba a cambiar cuando apareciera otra serie de
problemas sobre el conocimiento del hombre y sus sociedades.

Las condiciones para que se desarrollara una nueva forma de ver
y de entender al hombre se dieron a partir de que Occidente se encon-
tré no con las Indias o con aquello que pensaba hallar, sino con lo ines-
perado: lo que hoy es América y, en ella a los indios, estos seres tan
parecidos a los hombres. A partir del encuentro no sélo de dos mun-
dos, sino del mundo como una totalidad, el hombre se detiene a re-
plantear su existencia. Ahora con otra mirada que incluye tanto a los
otros como a la misma naturaleza.

Las teorias de la creacion del hombre hasta entonces, construidas
con base en las Escrituras Sagradas, ya no bastaban para explicar la
presencia de estos seres extranos, que habian construido enormes
templos y esplendorosas ciudades, pero tenian costumbres exoéticas,
algunas de ellas abominables, como el comerse a sus prisioneros o
practicar la sodomia.

Desde que Colén crey6 encontrar lo que le parecio el paraiso te-
rrenal, y Alejandro VI, s6lo con la noticia de tal descubrimiento, le
adjudico esas tierras con todo su contenido a Espana, legitimando asi
la Conquista de los pueblos autoéctonos, se desaté la polémica sobre la
humanidad y no s6lo de los indigenas.

Pese a que Fernando el Catélico decretara a los indios hombres
libres, lo cual justificaba la Conquista y explotacion de las riquezas de
América como combate a la idolatria, y que Las Casas proclamara me-
dio siglo después que todas las naciones son hombres y, por tanto, la
humanidad es una, tal humanidad en los indios era pensada en tér-
minos de la moral y la metafisica ontolégica, pero no en los términos
de la unidad de la especie humana como sera planteada por la histo-
ria natural. La Europa de los siglos xv1 y xvII no se pregunta qué hizo
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posible la existencia de “los otros”, su origen y las diferencias fisicas y
culturales que presentan: sélo formula una justificacion teoldgica de
su avasallamiento, pues considera que los verdaderos hombres, los
no barbaros, son cristianos, de la misma manera que hoy subyace en
las acciones que, para ser de verdad humanos, es necesario ser civili-
zados, es decir, culturalmente occidentales. De esta manera, los pue-
blos de América quedaron englobados en dos versiones no necesa-
riamente opuestas entre si: el buen salvaje y el barbaro.

Quizas esto altimo explique por qué las guerras de independen-
cia en América no tomaron en cuenta al indigena, pese a su innega-
ble participacion en las luchas por la libertad, por lo que quedé sujeto
a los nuevos vencedores, ya como buen salvaje o como barbaro, pero
siempre sometido.

El esfuerzo que en Occidente se habia hecho por entender al hom-
bre, se referia inicamente al europeo, y se trababa de comprender el
lugar que ocupaba en el cosmos. Los barbaros habian sido vistos sélo
como eso, barbaros. Su condicién era explicada con la idea de que,
siendo descendientes de las tribus israelitas, habian perdido el cami-
no de Dios. Sin embargo, a partir de que las naciones europeas se
encuentran con el mundo, surge otro tipo de explicacion acerca de la
humanidad, que permitiria, primero, vislumbrar y tratar de estudiar
las enormes semejanzas y diferencias que existen entre los hombres
y, luego, entre éste y las demads especies animales.

Esta posibilidad para profundizar en el conocimiento de la hu-
manidad se encuentra estrechamente relacionada con el gran cambio
que se produjo en los métodos de las ciencias, durante los siglos xvi,
xvi1, xvii, cuando se dio inicio una de las mas grandes revoluciones
en el pensamiento cientifico y occidental. A partir de Copérnico,
Newton, Leibnitz, Descartes y Locke, entre otros, la realidad y, con
ella la naturaleza y el hombre pudieron ser conocidos, mensurados,
entendidos y también aprovechados por los seres humanos. Este enor-
me cambio de perspectiva y de método en el saber de Occidente,
conocido como la época de las corrientes filoséficas racionalistas y
empiristas, permitié empezar a conocer al hombre y a la naturaleza
por otros medios. A partir de ese momento la historia natural va a
empezar a analizar y a clasificar a todos los seres que pueblan la natu-
raleza, y entre ellos esta el hombre.®

® Jacob, La ldgica de lo viviente, Barcelona, Espana, Edit. Laia, 1997.
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Como no pretendemos precisar cronolégicamente la evolucién
de la nueva ciencia de la naturaleza, vamos a centrarnos en el mo-
mento en que ésta se encuentra en su maximo desarrollo, que es el
siglo xviil o Siglo de las Luces.

Durante la Ilustracion, la historia natural permitié que en las cien-
cias occidentales se perfilara un nuevo panorama con respecto al es-
tudio de la naturaleza y de los seres que la componen. Si bien, la pre-
sencia de estos seres se continuaba explicando con la nocién de
preformacion —es decir, que la naturaleza es como un tablero de aje-
drez en donde cada ser tiene su lugar desde el dia de la creacion—, su
estudio tendria ya como principal objetivo nombrar, describir y orde-
nar el lugar que cada ser ocupa dentro de todo el conjunto formado
por la naturaleza. Ademas, el método, en tanto que cientifico y racio-
nal, seria la observacién de lo claro y lo distinto, con base en un sistema
de designacion racional, similar al de las matematicas. Los trabajos
taxondmicos de Linneo, publicados en el Systema Naturae hacia 1766,
respondian ya a estos principios generales.” Con la historia natural los
seres han deshecho la relacién con que las palabras los unian al mun-
do, para convertirse en sistemas de andlisis y representacién. La im-
portancia de este sistema de pensamiento, dice Michel Foucault, ra-
dica en que permite que la historia y las ciencias adopten un sentido
completamente diferente y dirija, por primera vez, su mirada sobre
las cosas mismas. Esta manera clara y distinta de observar el mundo
debera “[...] transcribir en seguida lo que se recoge por medio de las
palabras lisas, neutras y fieles”. 8

En esta posibilidad para construir una nueva forma de historiar
emerge una nueva relacion entre lo que se nombra y lo que se mira.
Es necesario alcanzar a ver la estructura de los seres y, en ella, las
formas, las cantidades, las relaciones de sus distribuciones y de sus
magnitudes. Pero ahora el desciframiento y descripcion de lo obser-
vado en la naturaleza, de las identidades y de las diferencias, sera
realizado mediante un sistema de signos proporcionados por la ra-
zon humana, y los mas perfectos son los signos matematicos. El pro-
yecto de la [lustracién tratara de conciliar las positividades con las
racionalidades, y de ahi que la fisica newtoneana tenga un papel de-
cisivo para la historia natural, ya que responde con un lenguaje obje-
tivo, racional, matematico.

7 Ibidem.
® Foucault, Las palabras y las cosas, México, Siglo XXI, 1981, p. 131.
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La filosofia de la Ilustracién se enlaza a cada instante con la meto-
dologia que le proporciona la fisica de Newton. De hecho, dice
Cassirer,” hablan el mismo lenguaje el Tratado de metafisica de Voltaire,
la introduccién a la Enciclopedia de D” Alambert y la investigacion acer-
ca de los principios de la teologia natural y de la moral de Kant.

Sin embargo, aun cuando en el siglo xvii la “razén” es la regién de
las verdades eternas, en el siglo xviil se concierte en una fuerza, una
guia para llegar a lo verdadero. Es entonces cuando se reconoce la
importancia del método cientifico. Serd mediante la razén y la obser-
vacion clara y distinta como llegaremos a lo “verdadero”. El proble-
ma radica en que es precisamente mediante la universalizacion del
lenguaje matematico y de las ciencias fisicas que se reproduce el mis-
mo esquema: la “razon” es ahora el verbo revelado para la subsistencia
de los hombres.

Los historiadores de la naturaleza compararon las lineas y las su-
perficies, las estructuras visibles y las formas generales de organiza-
cién de la naturaleza, con la finalidad de encontrar las leyes univer-
sales que rigen su funcionamiento.

Este proyecto, si bien implicaba una nueva forma de hacer la his-
toria y otro tipo de relacién entre el hombre y la naturaleza, seguia
enfrentdndose a serios obstaculos. La naturaleza era vista como una
continuidad taxonémica ordenada mediante una sucesién de jerar-
quias; el lugar més alto se asignaba al hombre, creado a imagen y
semejanza de Dios. En ese sentido, no era posible todavia aprehen-
der el hecho de que los seres se desarrollan unos a partir de otros, ya
que éstos, se creia, no se reproducen. Lo que determina estas ideas,
son las nociones de preformacién y de generaciéon espontanea, ya
que la naturaleza es el resultado de la creacién divina. Ademas, en la
sucesion jerarquica de los seres en la naturaleza, no se establecia ningu-
na relacion con el ambiente: en algunos casos, los hacia desaparecer
pero nunca intervenia en su transformacion.

Si no existia el ambiente como categoria analitica, la vida tampo-
co habia sido elaborada como objeto de estudio ni como el principio
general que permite regular la existencia de los seres de la naturale-
za. Una de las principales implicaciones que tuvo esta forma de apre-
hender el estudio de la naturaleza, es que no permitia pensar en la

9 Cassirer, La filosofia de la Ilustracion, México, FCE, 1972.
1 Foucault, op. cit., 1981.
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evoluciéon de los seres vivos, es decir, en su transformacion unos a
partir de otros.™

Hubo que esperar hasta finales del siglo xviii, para que la historia
natural empezara a hurgar més alla de las estructuras visibles de los
seres, es decir, en las bases que permiten su organizacion. Esto fue po-
sible gracias a que ya se habia desarrollado el concepto de especie; lo
que plante6 la necesidad de empezar a buscar una unidad general en
la composicién y el funcionamiento del mundo viviente. Este nuevo
enfoque en el estudio de la naturaleza se gener6 a partir de dos ver-
tientes fundamentales.'

Por un lado, el estudio de la fisiologia, es decir, el analisis de las
funciones internas de los seres vivos, exigia empezar a buscar una
base para el conocimiento de las estructuras internas de los seres. Lo
importante entonces era buscar aquellas cualidades que son particu-
lares a los seres que viven en la naturaleza, y que en el siglo xix se
llamara vida. S6lo entonces se dieron las condiciones para que la bio-
logia emergiera.

En segundo lugar, cuando la anatomia empez6 a relacionar el es-
tudio de los 6rganos internos de los seres con las diferentes funciones
que éstos realizan; cuando comparé un mismo érgano entre las dife-
rentes especies y distintos tipos de ellos en un mismo animal, fue
posible situar a los seres vivos en un ambiente natural. La principal
implicacion de ese cambio en el campo de visibilidad de la historia
natural, es que s6lo entonces se pudo plantear un nuevo problema:
el de la génesis de los seres vivos, cuyo estudio habria de realizarse
por medio de las categorias inherentes a todos los sistemas vivientes:
la variabilidad, la diversidad y la adaptacion.

En la historia de las ciencias en Occidente, este momento es muy
significativo, ya que los principales precursores de la antropologia se
ubican en la Ilustracion, cuando se construyen, entre otros, los con-
ceptos de adaptacién y variabilidad, que para la antropologia fisica
son basicos en sus problemas y temas de investigacién. Pero también
porque a partir de ahi los nuevos objetos de estudio de la historia
natural seran las relaciones entre los seres vivos, las sustancias quimi-
cas que intervienen en la organizacién de lo vivo; los sistemas de
organizacién que les hacen factible vivir y que son, precisamente, los

1 Ibidem.
12 Jacob, op. cit.
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que han permitido perpetuarse a cada especie, y entre éstas también
estd el hombre.

La gran importancia de la apertura de este nuevo campo de visi-
bilidad, al que dio acceso la historia natural, es porque incluye el es-
tudio del hombre a partir de una nueva nocién: la naturaleza huma-
na. Una de las aportaciones mas relevantes de la historia natural y de
la nocién de la naturaleza humana en el Siglo de las Luces, es que, al
perfilarlas en el campo de la historia, present6 una nueva perspecti-
va en el conocimiento del hombre, de sus sociedades y de la relacién
con su entorno natural.

Asi, tanto la naturaleza humana, como su historia, empezarian a
ser vistas por medio de las semejanzas y las diferencias que existen
entre los hombres y entre éstos y el resto de la naturaleza. Entonces
se reconocié al hombre como parte de la naturaleza; y si bien pasaria
mucho tiempo antes de que se aceptara su enorme parecido con los
animales, fue en ese momento cuando esto empezo6 a plantearse.

Buffon fue uno de los primeros que asoci6 los datos obtenidos de
la observacién de la naturaleza con los de las diferentes culturas hu-
manas en una nueva configuracién. De hecho, intenté fundar una
nueva ciencia a la que llamé antropologia. Y aqui es necesario aclarar
que esta naturaleza humana no sélo se refiere a la parte anatémica,
sino también y, de manera importante, al estudio de las similitudes
y las diferencias de lo que Buffon llama lo natural: las inclinaciones y
costumbres, practicas supersticiosas, armas, modos de vida, alimen-
tacion, héabitat y sexualidad.™

Para €], el enorme parecido entre los animales y el hombre exigi6
precisar las diferencias. Asi, lo que va a distinguirlo del resto de la
naturaleza es su capacidad de razonar, de asociar las sensaciones y
formar pensamientos. El hombre somete y doma a la naturaleza gra-
cias a la razon, al lenguaje y a su capacidad inventiva. Tales faculta-
des, presentes en la especie humana, son comunes en todos los hom-
bres, pero lo que en ltima instancia les permite diferenciarse entre si
es la capacidad de perfeccionamiento.

Las sociedades humanas, segiin el pensamiento de Buffon, supo-
nen “relaciones morales” y un “sentido superior”; las animales se fun-
dan tinicamente en las relaciones y en la convivencia fisica. Ese mismo
sentido superior, y esa capacidad de razonar y de perfeccionarse, es

13 Buffon, op. cit.
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lo que distingue al hombre civilizado, al superior, del hombre comtn y
del salvaje, aun cuando reconoce que “[...] dulzura, tranquilidad y cal-
ma; y [...] tal vez veria mas claramente que la virtud pertenece mas al
hombre salvaje que al civilizado, y que el vicio s6lo ha tenido naci-
miento en la sociedad”. ™

En términos de la mentalidad de la antropologia ilustrada, para
el hombre, la sociedad es al mismo tiempo causa y efecto; los hom-
bres viven en asociacion y de ello dependen sus posiblidades para
sobrevivir, y la finalidad altima de toda sociedad humana debe ser la
civilizacion. No obstante, para Buffon, el progreso, es decir, la capaci-
dad que tienen las sociedades humanas para perfeccionarse y lograr
la civilizacién, depende del namero de individuos que la integran y
de la “naturaleza” particular de cada sociedad. En el capitulo “Varie-
dades de la especie humana”, Buffon afirma que:

La multiplicacién de los hombres depende mucho mas de la sociedad que de la
naturaleza, y los hombres no son tan numerosos en comparacién con los anima-
les salvajes més porque se han reunido en sociedad y se han ayudado y defendi-
do, socorrido mutuamente [...] pero de la misma manera que el nimero de hom-
bres s6lo puede aumentar considerablemente por su reunién en sociedad, el
namero de hombres que ya ha alcanzado cierto punto produce necesariamente
la sociedad.’

Buffon, a diferencia de Rousseau, no acept6 un estado de natura-
leza para el hombre en el que no existieran la sociedad, el pensamien-
to y la palabra. Para él, la naturaleza humana contenia en germen al
hombre civil y al hombre social. No obstante, reconoce que existe un
enorme parecido entre los monos y el hombre, cuando afirma que “Si
hubiese un grado por el cual se pudiese bajar de la naturaleza humana
ala de los animales y si la esencia de esta naturaleza consistiese entera-
mente en la forma del cuerpo, y dependiese de su organizacion, este
mono se hayaria mds cercano al hombre que a ningtin animal.”'® Ade-
mas, reconoce que las variedades de la especie humana dependen de
tres factores principales, dos de ellos relacionados, que son el clima y
la alimentacién, y el tercero lo define como las costumbres.

14 Ibidem, p. 229.

15 Ibidem, p. 226.

1% Citado por Juan Comas, Buffon, 1707-1788. Precursor de la antropologia fisica, Cuadernos
del Instituto de Historia, México, unaM (Serie Antropoldgica, nim. 4), 1958.
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Al observar las similitudes y las diferencias entre los distintos
pueblos, se pudo iniciar el establecimiento de una secuencia en la
historia de las sociedades humanas que diera cuenta del paso del es-
tado salvaje al civilizado. Si bien en el esquema utilizado por la ma-
yoria de los historiadores naturales y de los evolucionistas del siglo
pasado, subyace una vision del progreso impregnada de historicidad
mesidnica y mileniarista, estos primeros intentos hicieron patente la
necesidad de entender al hombre y a su naturaleza a partir de la no-
cion de evolucién y transformacién.”

Sin embargo, es necesario entender lo que sera la concepcion de
la naturaleza humana a partir de la teoria evolucionista del siglo xix. Si
bien la Ilustracién permitié pensar una naturaleza humana que empe-
zaba a transformarse, su estudio no podria desarrollarse independien-
temente de las nociones de “buen salvaje” y “contrato social”.

Es por eso que la existencia de las sociedades salvajes s6lo puede
ser explicada con las tesis de la degradacion. Aqui subyace una de las
mas grandes limitaciones para la historia natural del siglo xviir: tanto
Buffon como Rousseau o Condorcet utilizaron los mismos conceptos
y enunciados en el estudio de las caracteristicas biologicas y sociales,
sin que previamente se hubiera posibilitado el desarrollo de una teo-
ria tanto para la evolucion de las especies, como para el conocimiento
de los procesos que intervienen en las transformaciones sociales.

Lo anterior nos permite comprender tanto las limitaciones de la
historia natural como su trascendencia. Esta tltima radica en que s6lo
entonces fue posible pensar en una naturaleza humana que diera cuenta
del enorme parecido y también de las diferencias entre el hombre ci-
vilizado y el “salvaje” y entre el hombre y los animales. Ademas de que
estos dos 6rdenes de la otredad fueron la base para comprender
que ninguno de los dos han sido siempre los mismos, es decir, que su
existencia ha estado sujeta a una serie de transformaciones. Sin embar-
go, estos cambios constantes no iban a ser explicados hasta el siglo si-
guiente, con el desarrollo de las teorias evolucionistas.

La tesis monogenista de Buffon, ampliada y manipulada por
Cornelius de Paw en cuanto al perfeccionamiento o a la degeneracién
de las sociedades formadas por seres humanos, como la poligenista,
que hablaba de dos 0 mas creaciones del hombre, contribuyeron alegi-

7 Azcona, “Antropologia biosocial: Darwin y las bases modernas de comportamiento”, en
Cuadernos de Antropologia, nam. 1, Barcelona, Espana, Edit. Anthropos, 1982.
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timar a las desigualdades entre los hombres y sus sociedades, puesto
que s6lo una de ellas habia dado lugar a los pueblos europeos civiliza-
dos. Naturalmente, los pueblos autéctonos de América se incluyeron
entre los degenerados o en alguna creacién distinta a la de los hombres
blancos. Cabe mencionar que fueron precisamente las tesis de De Pau
acerca de la degeneracion del continente americano las que origina-
ron la polémica con Francisco Javier Clavijero, la cual contribuy6 a la
escritura de su Historia antigua de México."®

Desde finales del siglo xviil hasta la primera mitad del siglo pasa-
do, el evolucionismo estuvo presente en todo el pensamiento acerca
de las sociedades humanas. Sin embargo, aun cuando no era posible
dudar de los progresos y los cambios ocurridos en la historia de la
humanidad, las teorias que intentaban explicar el origen y las formas
en que cambia la naturaleza, no habian logrado los mismos progre-
sos. De hecho, durante la primera mitad del siglo xix, el tiempo que
llenaba la historia de la tierra era muy corto: entre los cuatro y ocho mil
anos “desde la creacién”. Tal vez ésta sea una de las razones por las que
no era posible pensar en la transformacion de los seres vivos como una
evolucion gradual que diera cuenta, més que de los progresos, del au-
mento de sus complejidades organizativas. Es por eso que los trabajos
de Darwin motivaron tantas polémicas, ya que, sin atacar directa-
mente los planteamientos judeo-cristianos, la teoria de la seleccién
natural ponia y sigue poniendo en entredicho la “verdad” escrita en
el libro del mundo: la Biblia.

La importancia de Darwin estriba en que sus enunciados posibi-
litan que la transformacion de las especies sea explicada por medio de
la teoria de la seleccién natural. En el siglo xvii, al descubrir que la
célula esla base de la organizacion de los seres vivos, pudo comprender-
se el significado que tienen para la vida las formas de organizacién de
las estructuras internas. Esto permitié pensar a la vida a través de sus
propiedades “objetivas”, de aquello que hay de universal en su estruc-
tura: la célula. Con ella, la vida es el nuevo objeto de estudio de la biolo-
gia y su interior, la teoria celular inicia la transformacion del estudio de
la naturaleza.

Antes de Darwin, desde Lamarck hasta Cuvier, la busqueda se
dirigié hacia las morfologias, las estructuras comunes y los planos
anatémicos que caracterizaban a cada uno de los grupos. Es gracias a

¥ Serrano, “Occidente y los indios en el siglo xvm”, en México Indigena, nim. 11, mayo-
junio, 1997.
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estos trabajos, dice Jacques Monod, " a la bisqueda de los planos fun-
damentales de organizacién, que ha sido levantado el edificio de la
zoologia clasica y de la paleontologia, monumento cuya estructura
reclama, y justifica a la vez, y forma parte de las condiciones de posi-
bilidad para una teoria de la evolucién.

Para la taxonomia de Linneo las especies vivas fueron nombradas a
partir de sus similitudes y sus diferencias; ya eran por todos conocidas
las variaciones que las especies animales, vegetales y aun las minerales
presentaban, sobre todo aquellas que estaban sujetas a las manipula-
ciones de los hombres. En las aportaciones de principios del siglo pa-
sado estaba presente el tema de la evolucion; lo que hacia falta era
explicar los mecanismos que rigen la evolucion de las especies. Darwin
supone, entonces, que aquellas variaciones que se presentan entre los
animales domésticos deben suceder también en la naturaleza. Darwin
llama seleccién natural a la acumulacién de todas aquellas diferencias
de estructuras que en la naturaleza siguen una determinada direccién.?

Los trabajos de Darwin y, mas que éstos, los enunciados y con-
ceptos que postula, poseen una materialidad propia. De esta forma,
la teoria sobre el origen de las especies se condensa en una nueva
ciencia, en la que se estructuran y analizan los conocimientos acerca
de las transformaciones que se han operado en la naturaleza. Los
enunciados que constituyen a la teoria de la seleccién natural, de nin-
guna manera pueden ser el de la “sobrevivencia de los mas aptos”,
sino aquellos que sostienen al concepto de adaptacién. El concepto
que rige y ordena el pensamiento de la evolucion darwiniana es el de
la adaptacion de los seres vivos a las condiciones que crean los demas
seres vivos junto con el ambiente o, lo que ahora llamamos ecosistema.
Y el discurso que regula a todos estos enunciados es el de la seleccion
natural.

Fueron muchos los elementos que permitieron la elaboraciéon de
una teoria sobre la seleccion natural. Los trabajos de Malthus en de-
mografia y de Lylle en geologia, el viaje de Darwin en el Beagle, las
taxonomias de Linneo, Comte, la Inglaterra colonialista e indus-
trializada; todo ello sirvi6 de antecedente para los trabajos de Darwin.
Pero a diferencia de todos aquellos que extrapolaron sus trabajos o

¥ Monod, El azar y la necesidad, Madrid, Tusquets Editores, 1981.
# Azcona, op. cit.
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parte de ellos para explicar los progresos de las sociedades humanas,
Darwin se limité a investigar cémo se transformaban las especies y
qué mecanismos regulaban esa transformacién, sin tratar de explicar-
la mediante conceptos relativos a otras “realidades”. El lenguaje de
Darwin es el de la historia natural y la biologia, aun cuando algunos
de los elementos que ayudaron a que la teoria de la evolucion se cons-
tituyera hubieran sido producto de otras disciplinas.

El discurso de la seleccién natural como el mecanismo base para
la evolucién trajo consigo una serie de consecuencias que rebasaron
el campo cientifico desde el que se formul6. No sélo por la carga
antirreligiosa que se le adjudicd, sino también por la enorme canti-
dad de interpretaciones ideologizantes que se presentaron al interior
de discursos en los que era, mas que el elemento condensador, una
forma més para justificar el etnocentrismo colonialista e imperialista
de Occidente.

Para €l la naturaleza no podia significar el lugar donde los indivi-
duos luchan por la seleccién de los “mads aptos”; la naturaleza no es
constantemente explotada por los “mejores” seres vivos, ni éstos son
presa de una seleccién encarnizada por parte de la naturaleza. Ade-
mas, la importancia de la seleccién natural radica en el nimero de
sus descendientes y no en sus individuos, es decir, la seleccion opera
a nivel de las poblaciones y no sobre las unidades que las conforman.
Al respecto, en El origen del hombre Darwin afirma que:

La seleccion natural acta algunas veces sobre los animales, seguramente socia-
les, preservando las variaciones que son benéficas ala comunidad. Esta, cuando
contiene gran nimero de individuos favorecidos por la naturaleza, acrece rapi-
damente su nimero y sobrepuja a los otros cuyos individuos no estan tan bien
constituidos, aunque particularmente en la primera no se aventajen unos a otros
sus individuos.?!

En este trabajo, Darwin hace correciones a partir de criticas que
hicieron cientificos de la época al Origen..., y sostiene que lo mas im-
portante ha sido defender la idea de que el hombre es parte y fue
creado junto con el resto de la naturaleza:

después de haber fijado especialmente mi atencién en los Gltimos estudios del
profesor Broca, me veo obligado a admitir que en las primeras ediciones de mi

4 Darwin, op. cit., 1963, p. 61.
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obra Origen de las especies di tal vez demasiado espacio a la accién de la seleccién
natural y a la persistencia del mas apto. Por esta razén introduje algunas modifi-
caciones en la quinta edicién del Origen, hasta el punto de limitar mis ideas a las
adaptaciones de estructura. [...] [Sin embargo] algunos de los que, desechando
la seleccién natural, admiten el principio de la evolucidn, al criticar mi libro, pa-
rece que olvidan que aquellos dos eran mis tinicos objetivos, de donde creo pue-
de deducirse que si yo erré, lo cual estoy muy lejos de admitir, bien al conceder
gran influencia a la seleccién natural o bien al haberla exagerado, lo que en si
mismo es probable, he contribuido al menos, con no medianos servicios a la
destruccién del dogma de las creaciones distintas. 2

Pero ademas de las consecuencias, exageraciones y extrapolaciones
de que han sido objeto las teorias evolutivas darwinistas, lo que mas
impresioné fue lo relativo al origen del hombre. Si bien la historia
natural habia aceptado una cierta animalidad en el hombre, seguia
pensando en la inmutabilidad de las especies creadas por Dios y, por
lo tanto, el hombre debia tener un origen totalmente diferente. Y si el
hombre ya habia sido incluido como parte de la historia natural, ésta
era de hecho relativa ya que estaba presente su racionalidad, que era
lo que mantenia abierta la divisién entre él y la naturaleza. Sobre esto,
Jests Azcona apunta de manera mas que atinada cémo es que alli el
hombre se rompe en dos: un cuerpo, animal, y un alma, divina. De
igual forma, el racionalismo lo escinde entre una racionalidad (res
cogitans) y un cuerpo fisico (res extensa), que es medible.

De aqui que los postulados darwinistas sobre El origen de las espe-
cies y, en particular sobre EI origen del hombre, hayan sido objeto de
tantas polémicas. De todos es sabido la enorme cantidad de criticas
en favor y en contra que desperté la posibilidad de que el hombre y
los grandes monos tuvieran un ancestro comtn y no, como se supo-
nia, fueran producto de creaciones sucesivas.

El hecho es que sus trabajos incumben, de una u otra forma a los
bi6logos, a los demas cientificos de la época y a toda la sociedad en
general, porque afectaba tanto a los intereses politicos como a los re-
ligiosos e ideoldgicos. Cabe anotar, ademas, el peso que han tenido
estos elementos, y también el del origen africano de sapiens, en la
obstaculizacién del desarrollo de las teorias sobre la evolucién huma-
na hasta la segunda mitad de este siglo.

2 Ibidem, pp. 59-60.
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Por otro lado, uno de los problemas que atin no ha sido resuelto
es el de los limites entre la evolucién tanto de las especies como de los
seres vivos y las transformaciones que operan entre las sociedades
humanas. Estos problemas surgen de la confusién generada a partir
de que la especie humana forma parte de los seres vivos, pero que,
gracias a la intervencion ya sea de Dios o de la razén cientifica, ha
logrado separarse totalmente del resto de la naturaleza.

Las implicaciones de esta transformacion se observan no sélo en
los intentos de explicar las desigualdades entre los hombres, con base
en las herencias de “genes malignos”, sino trasladando ejemplos del
reino animal para justificar la existencia de las clases sociales, como, en
cierta medida lo fue para la sociobiologia de Wilson. A su vez, la antro-
pologia cuenta con importantes ejemplos que intentan explicar las di-
ferencias entre los pueblos y las culturas a partir de los planteamien-
tos evolucionistas del siglo pasado. Todo ello, en conjunto permite a
la legitimacion no sélo de la subyugacion de unas etnias por otras, o la
existencia de clases sociales, sino incluso del predominio de unas
naciones sobre otras y del colonialismo en todas sus modalidades.

Cabe aclarar que los paralelismos encontrados entre muchas de
las tesis evolucionistas y las de Darwin, responden a que forman par-
te del mismo sustrato epistemolégico que caracterizo al pensamiento
cientifico del siglo xix. Con respecto a la evolucion de las sociedades
humanas, Morgan fue uno de los primeros antrop6logos que explica-
ria la existencia de los salvajes, ya no como seres degenerados, sino
como ancestros del hombre contemporaneo.

Estudio a los pueblos primitivos de Estados Unidos para poder es-
tablecer, por medio de la comparacién de los datos obtenidos en el
trabajo de campo, y la informacién disponible acerca de otras culturas
“salvajes”, la secuencia que han seguido los progresos de la familia hu-
mana como una totalidad. Para desarrollar su teoria respecto a la histo-
ria de las sociedades humanas, se sustentd en la identificacion de la
estrecha relacién que existe entre el lenguaje y la organizacion social
con base en el parentesco. Pudo comprobar que la vida colectiva de las
sociedades humanas esta constituida por un sistema de reglas perfec-
tamente codificadas por el lenguaje, que rigen las relaciones sexuales y
de parentesco.

Al estudiar a las sociedades salvajes, Morgan enfrenta a los hom-
bres occidentales con una diversidad que los incluye y los cuestiona a
ellos mismos. Una diversidad que permite, ademas, que los salvajes
dejen de ser sélo el tipo ideal, reflejo de una auténtica vida natural, o
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rareza exética a cuya investigacion empuja una simple curiosidad,
para aparecer como realidades sociales diferentes, complejas y a las
que hay que estudiar.

Seguin Morgan, la civilizacién comenzé cuando, en el Gltimo pe-
riodo de la barbarie, los hombres descubrieron el alfabeto fonético y
el uso de la escritura. Pero lo que lo condujo a definir en su totalidad
ala “civilizacién”, fue el surgimiento de la propiedad privada y de las
sociedades politicas.” Pero detras de tode esto, lo que Morgan busca-
ba eran aquellos elementos que le permitieran conocer los trayectos y
las formas de funcionamiento de las sociedades primitivas, para asi
descubrir el origen de las instituciones que hicieron posible los pro-
gresos alcanzados por las sociedades humanas.

Para Morgan, lo que ha progresado es la totalidad de la especie
como unidad psiquica: las formas de organizacién social y cultural de
los grupos humanos. Al estudiar el habla de los indios americanos y la
relaciéon que ésta mantiene con sus sistemas de parentesco, posibilita
que los discursos respecto a la lengua y el sexo se acerquen. Ellenguaje
de los “salvajes” no puede explicarse como un “balbuceo infantil” sino
como una lengua, un sistema poseedor de una estructura logica in-
terna totalmente coherente.*

Lo que preocupa a todo el saber del siglo xix es entender la forma
en que los hombres y sus sociedades han sobrevivido a los cambios y,
parafraseando a Jean Duvignaud, cémo han permanecido en lo que
son, negando el cambio a través de esos conjuntos permanentes llama-
dos “instituciones”. Lo que interesa a los historiadores y a las ideolo-
gias evolucionistas, es la busqueda de una légica interna para explicar
el presente y que dé cuenta de la continuidad social y de sus institucio-
nes. Ademads, Morgan, en una sociedad “nueva”, la norteamericana,
busca en los indios rebeldes, vencidos, un lenguaje perdido, una for-
ma de relacién entre los hombres y la naturaleza que la civilizacion
occidental esta destruyendo.

Las implicaciones politicas e ideoldgicas de la teoria de la evolu-
cion son entonces faciles de entender dado su contexto. Sin embargo,
tal vez lo mds importante de los aportes darwinistas es haber dado al
discurso evolutivo una materialidad especifica para el conocimiento

3 Lison Tolsana, “Prélogo a la sociedad primitiva”, en Morgan, La sociedad primitiva, Madrid,
Editores Cristianos, 1984.

% Duvignaud, El lenguaje perdido. Ensayo sobre la diferencia antropoldgica, México, Siglo XXI,
1977.
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de la naturaleza y, con ella, del hombre. Es decir, la evolucién era el
tema de moda en el siglo pasado; por eso se le podia nombrar desde
todos los angulos, desde cualquier tema y mezclando enunciados y
conceptos de diferentes disciplinas, sin que pudiera concluirse algo con
base en las evidencias empiricas y su observacién mediante el méto-
do cientifico. Laimportancia de Darwin radica en haber remitido a cada
uno de los discursos de la transformacién de los seres vivos, a la mate-
rialidad especifica constituida por el discurso de la evolucién natural.
De este modo, es en la teoria de la selecciéon natural donde se concre-
tan los diversos enunciados y conceptos respecto a la evolucién, pero
con una referencia particular al estudio de los seres vivos. Si bien los
alcances politicos e ideoldgico del darwinismo pueden ser muy gran-
des, su discurso es especifico de la biologia. La importancia de Morgan,
por su parte, es que en la busqueda de este lenguaje perdido permi-
tira a la antropologia del siglo xix aprehender al “salvaje” en toda su
complejidad, sustituyendo la idea de razén tinica por la posibilidad
del encuentro con racionalidades diferentes.

Estos alcances se presentan a partir de uno de los personajes
involucrados en estos discursos: el hombre y sus vinculos con el resto
de la naturaleza. Aparece entonces un juego de los espejos: una
naturaleza-humana que es percibida como un reflejo que se pierde
entre una inmensidad de objetos.

Tal vez éste sea el problema mas serio que hoy sigue limitando la
idea de la naturaleza humana, ya que ésta es percibida como una
dualidad que atraviesa al hombre y lo separa en dos entes sin aparen-
te relacion entre si: la parte corporal, biolégica, por un lado, y los
productos de su desarrollo histérico y cultural, por el otro.

Empero, pese a que no se ha superado el enorme obstaculo que
supone la oposicion: naturaleza-sociedad-cultura, si tenemos concien-
cia de que no puede continuar asi. Lo tinico que nos ha permitido ver
esta naturaleza humana dividida desde su interior, es un hombre frag-
mentado. Parafraseando a Edgar Morin,” esta naturaleza humana sélo
nos ha dejado vislumbrar una mano-de-herramienta por aqui; mas alla
una lengua-que-habla; en otro lado un-sexo-que-aplasta una-porcién-
de-cerebro. Estamos acostumbrados a concebir al hombre, y a eso que
llamamos naturaleza, a partir de un mundo desmigajado entre las
ciencias, sin posibilidad de integrarlo en una nocién que dé cuenta

2 Morin, El método: la naturaleza de la naturaleza, Madrid, Edit. Catedra, 1981.
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de la intima relaciéon que existe entre el hombre y su naturaleza que
es bioldgica porque social y social porque biol6gica.

Para la antropologia fisica en especial, éste es uno de los grandes
retos al que se ha enfrentado desde que se firmara su acta de naci-
miento durante la Ilustracion hasta nuestros dias: cémo rebasar el
nivel de las descripciones fragmentadas y reducidas a cifras de las
realidades humanas, y permitir la emergencia de nuevos campos de
visibilidad que permitan dar cuenta de nuestra naturaleza humana
variable y diversa.

Finalmente, la seguridad que nos proporciona lo “objetivo” de
nuestros conocimientos sélo nos ha alejado de nosotros mismos. De-
bemos abandonar esta seguridad para tratar de aprehender al hom-
bre, a uno y a todos los hombres, ya no como objetos, sino como los
sujetos que a si mismos se conocen. Volviendo a Edgar Morin, me
comprenderan muy bien todos aquellos que como yo se ahogan en el
seno de un pensamiento cerrado, de una ciencia cerrada, de verda-
des limitadas, amputadas, arrogantes. Lo que ha permitido al hom-
bre llegar hasta donde nos encontramos hoy dia es precisamente la
superacion de sus errores. La enorme complejidad y contradiccion
que vivimos cotidianamente no pueden ser entendidos con una vi-
sion estrecha de eso que es el hombre. Necesitamos abrirnos para
poder entender al hombre en toda su complejidad.
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