La teoria de los cuerpos
intermedios y la derecha
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onsivais ha dicho en torno al concepto de la derecha:!

No obstante su diversidad, los elementos comunes autorizan a

referirse a una sola derecha: negativa ante la intervencién estatal,
uso —verdadero o fingido, da igual— , de la ortodoxia catélica como canon
moral y prédica de la resignacién entre los pobres, enfrentamiento a las
doctrinas socialistas casi nunca concretado en la oposicién tedrica, senti-
miento y visiones apocalipticas.

Enfrentado el término con el fascismo o con el “antiguo régi-
men”, el concepto nos lleva a las ideas de autoridad, elite, disci-
plina, defensa del orden social existente, o bien al rechazo del
igualitarismo social y repudio de lo popular; o bien a la ceguera de
los problemas de la justicia social. Desde luego en estas concepcio-
nes intentan definir mas a una derecha tradicionalista que ala llamada
derecha “del capital” que corresponderia al capitalismo actual o el
neoliberalismo (aunque desde el punto de vista de alguin radical to-
do cabe en la misma bolsa). Estas definiciones, sin embargo, suelen
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ser injustas pues obedecen a sesgos ideolégicos: derecha igual a
malo; izquierda igual a bueno, o bien pudiera ser viceversa. Tal vez
cuando alguien de izquierda piensa en la derecha piensa en Franco
o en Mussolini o alguna de sus variantes, en tanto que alguien de
derecha piensa en los Gulags estalinistas cuando concibe a la iz-
quierda (para alguien del “centro” ambas sélo generan dictaduras).

Sin que sea mi intencién polemizar sobre este punto, quisiera al
menos mostrar que si existe un armazén de ideas politicas en la
derecha que buscan una solucién a los problemas sociales. Esto no
significa que sea la mejor posible, pero si que tiene que ver con la po-
lémica de la democracia en nuestros dias. También me interesa mos-
trar c6mo esta doctrina forma parte importante de la ideologia de
los grupos politicos de la derecha en México, ayudando a mantener
su cohesion a lo largo del tiempo.

Defino a la derecha tradicionalista en México —llamada asi pa-
ra distinguirla de la derecha econémica liberal— como un movi-
miento politico que se apega a la doctrina tradicional en materia
religiosa, politica y social de la Iglesia catdlica, especialmente en su
espiritu aristotélico y tomista. Acompafia a esta adhesion, una de-
fensa de la hispanidad y una cierta idea de la misién o vocacién
de las naciones.?

Por qué se apeg6 tanto la derecha mexicana a ese espiritu se
explica por la herencia medieval que recibe México de la Colonia:
Esparia relativamente aislada de los cambios profundos que vivia
el resto de Europa en todos los érdenes, tomé como bandera de
reconquista al catolicismo y el apego al Papa. La idea de resguardar
y conservar este medievalismo en la Iglesia —su edad de oro—
perdura con fuerza hasta el siglo XIX y principios del XX, cuando los
procesos de secularizacion y las formas ideoldgicas y politicas ateas
amenazan la influencia y poder espiritual y politico de esta ins-
titucién religiosa. La Iglesia entonces se ve comprometida a dar
una orientacién politica a sus fieles en donde tiene brillo otra vez
un modelo politico y social basado en las formas de vida medieval
de caracter monista:* la teorfa de los cuerpos intermedios. Este

2 A veces esta idea de vocacién nacional rebasa lo mexicano para aspirar a la unidad
latinoamericana bajo la idea de hispanidad y cristiandad. Esto sin olvidar el espejismo vas-
concelista de una supuesta “raza césmica” que goz6 de popularidad en su tiempo entre los
tradicionalistas.

3 Monista en el sentido de englobar lo social, lo religiosos y lo politico en un solo siste-
ma en donde todos estos aspectos deben interactuar.
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trabajo tiene como objetivo hacer una reflexién sobre este modelo
medieval para abordar, posteriormente, cémo la derecha en México
lo adopta y recurre a él como bandera contra el Estado mexicano y
como ideario para lograr identidad politica. Quiero sefialar tam-
bién las contradicciones y problemas en que la derecha incurre al
tratar de conciliar su quehacer politico con las politicas de la Iglesia
en tanto institucién, y cémo ello le lleva a plantearse otras formas
de actuacién social.

La separacion de la Iglesia y el Estado

La separacién entre la religién y el poder secular aparece mani-
fiesta en la Biblia: “Dad al César lo que es del César y a Dios lo que
es de Dios”. No vemos por otra parte, en las ensefianzas de Jesu-
cristo un interés especial por lo econémico o lo politico. A Pilatos le
aclara: “No tendrias ese poder si no se te hubiera dado desde lo
alto”. Este juicio significa que nada de lo que ocurre en el mundo
escapa a la voluntad de Dios y tal vez una invitacién a hacer acorde
el poder humano con el poder divino; no califica, sin embargo a esa
autoridad de injusta o de mal habida. Existirfan si mandamientos
morales a los politicos y en general a todos los que detentan algtin
poder: “Al que mucho se le da mucho se le exigird”. Pero mas bien
la ensefianza de Cristo es una invitacién personal a la salvacién; se
espera desde luego que una persona virtuosa o un conjunto de per-
sonas virtuosas incidan positivamente en la sociedad y en sus ins-
tituciones: “Ustedes son la sal de la tierra...”. Los demds diran al
ver el comportamiento de los cristianos “Mirad cémo se aman”. Es
decir, pareceria que la influencia del cristianismo en lo social se da
de manera indirecta a partir del compromiso personal que a su vez
generaria una cultura cristiana. Asi que regresando a nuestro punto
inicial, nos podemos preguntar desde el punto de vista catélico,
(qué tanta separacién debe haber entre la religién y la politica? O,
una vez que la religion se institucionaliza, ;qué tanta debe ser la
separacion entre la Iglesia y el Estado?, ;debe haber una relacién
formal entre la religién y la politica?

San Agustin, quien vive la decadencia y corrupcién del imperio
romano, lleva las cosas al plano social, no sélo es la lucha individual
del bien contra el mal, la historia es la lucha de la Ciudad de Dios
contra la Ciudad del hombre, la historia se vuelve el campo de
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batalla para que el hombre reconozca la realeza social de Cristo:
Cristo es rey y aunque hay dos poderes, ambos deben estar al ser-
vicio de la cristiandad. La posicién de la Iglesia medieval es clara, si
un Estado —o un gobierno para ser mas estricto— es anticristiano,
la Iglesia dificilmente logrard difundir el mensaje. Para ejemplificar
esto bastaria mencionar la conversién de Constantino, que favore-
ci6 la conversién de pueblos enteros o a la inversa, la represion de
la Iglesia por gobiernos activamente ateos. Asi pues, pareceria que,
en tanto que el Estado debe proteger y proveer de lo material a la
Iglesia, ésta provee a la sociedad de cristianos integros y los linea-
mientos morales para que la sociedad y el Estado se conduzcan. La
tradicién medieval, sostenida por no pocos autores tales como el
Papa Gelasio, Bernardo de Claraval, Santo Tomas y el Papa Boni-
facio VIII, propone la doctrina de las Dos espadas. En palabras de
Bonifacio, ésta puede resumirse asi:

Por las palabras del Evangelio somos instruidos de que, en ésta y en su
potestad, hay dos espadas: la espiritual y la temporal...Una y otra espada,
pues, estén en la potestad de la Iglesia, la espiritual y la material. Mas ésta ha
de esgrimirse en favor de la Iglesia; aquella por la Iglesia misma. Una por
mano del sacerdote, otra por mano del rey y de los soldados, si bien a indi-
cacién y consentimiento del sacerdote. Pero es menester que la espada esté
bajo la espada y que la autoridad temporal se someta a la espiritual... Que la
potestad espiritual aventaje en dignidad y nobleza a cualquier potestad te-
rrena, hemos de confesarlo con tanta més claridad, cuanto aventaja lo espi-
ritual a lo temporal.*

No faltan también quienes son partidarios de una sola espada
frente a la pluralidad de leyes de las comunidades medievales. En
el siglo 1X, decia el arzobispo Hincmar de Reims que en el dia del
juicio final no serian juzgados los creyentes “por la ley romana o por
la sélica, o la gundobadia, sino por las leyes divinas y apostélicas”
y que por ello “las leyes piiblicas tienen que ser cristianas”.

Con la teoria de las dos espadas y la prevalencia de lo religioso
sobre lo politico, 1a unidad de la cristiandad culminaria en un solo
Estado cristiano: el Sacro Imperio Romano Germdnico. Contrastese
esto con el pensamiento posterior de Ockham de que el Estado y
sus leyes no dependen de la religién, y de que el gobernante debe

4 Bula Unam Sancta, expedida el 18 de noviembre de 1302.
5 Citado en Sabine, Historia de la teorfa politica, pp. 190-191.
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proteger tanto al creyente como al que no lo es, o de las adverten-
cias de Dante en torno a los peligros morales que entrafia para la
religién el inmiscuirse en asuntos politicos. El absolutismo de los
reyes, la Reforma, y en general lo que llamamos la fundacién del
Estado moderno acabarian con la influencia del poder de la Iglesia
sobre el poder secular. Sin embargo, este pensamiento medieval
subsistié durante siglos posteriores, transformandose en ideologia
politica y, especialmente en México, dej6 una huella indeleble.®

Teoria de los cuerpos intermedios

El siglo XIX, en un proceso gigantesco de secularizacién, culminé
un proceso de transformacién del espiritu religioso en ideologia,
proceso que obligd también a los catélicos a crear la propia, espe-
cialmente frente a los moldes que el marxismo le imponia. Asi, si
bien y de manera indirecta el catolicismo dio origen al marxismo
—un hegelianismo sobre sus pies y un catolicismo de cabeza—,
éste le impuso a aquel la necesidad de construirse un pensamiento
practico, social y politico. El producto intelectual que se va a gestar
en el seno de la Iglesia es una ideologia muy similar a la de sus con-
temporéaneos seculares, incluyendo su “comunismo primitivo” y su
cardcter milenarista. Cosa curiosa, el marxismo copia la estructura
religiosa:” el paraiso perdido, la caida, la salvacién y la recupera-
cién del paraiso, y ahora la Iglesia se pregunta cudl seria el equiva-
lente social y politico de este proceso histérico y metafisico.

Esta ideologia de lo que denominariamos la “derecha cristiana”
se reforz0 y creci6 gracias al anticlericalismo liberal jacobino, pero
fundamentalmente al avance del marxismo y su ateismo intrinseco.
Asi, mientras que el marxismo es en varias formas imitacién del
catolicismo y sus valores, el marxismo a su vez es, en buena parte,
la causa de la ideologia de la derecha. Existe en todo pensamiento
ideol6gico la idea de vislumbrar un futuro promisorio en vistas de

¢ Mientras que en el renacimiento europeo floreceria un pensamiento auténomo al
lado de las universidades, frecuentemente subsidiado por los principes y los reyes ab-
solutos, en la Nueva Espafia el aristotelismo y el tomismo siguieron teniendo una gran
influencia en la educacién superior, sin grandes cambios hasta la época de Carlos III (vid.
por ejemplo Luis Weckmann, La herencia medieval de México, 1984, pp. 587-605.

7 Quien tal vez ha dado cuenta mejor de la estructura religiosa de las ideologfas, es
Hans Frayer en su libro Teorfa de la época actual, 1956.
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un pasado idilico: la caida, la anunciacién y la recuperacién del
paraiso perdido. Lo mismo vemos en el marxismo, en el nazismo'y
hasta en la “aldea global” de Mac Luhan.

El parafso es alcanzable porque ya existi6 en el pasado; de otra
manera seria una mera utopia sin bases objetivas (descontando el
imaginario occidental del buen salvaje y de la bondad de lo rustico
y lo primitivo), ;cual serd pues el modelo de la sociedad cristiana y
del papel del Estado?, ;cudl es su “comunismo” primitivo? La res-
puesta estd en la aldea y el gremio de la alta Edad Media. Al igual
que el marxismo, se remonta a una edad dorada en donde se reali-
za un monismo cultural —pretensién por cierto, comin a muchas
ideologfas— en donde lo psiquico, lo social, lo econémico, lo politi-
co y lo religioso estan estrechamente vinculados y frecuentemente
indiferenciados.

Es una sociedad en donde el hombre vive con integridad y se
comunica al maximo participando directamente en la decisiones de
la comunidad: éstos son los cuerpos intermedios. Al decir de Wil-
helmsem:®

Los gremios fijaron los precios de sus productos (...) establecian las reglas
para el ejercicio de sus oficios, pero no se contentaban con limitar el campo
de sus actividades a lo estrechamente econémico. Cada gremio medieval
tenia un tesoro para atender a las viudas y huérfanos de sus socios (...) Asi se
mezclaba lo econémico con lo social (...)También los gremios gozaban de un
papel religioso, ya que la intensidad con la cual los hombres vivian de la fe
en esos siglos hacia que los gremiales dedicaran sus oficios a un santo, a una
virgen, y asi el mismo trabajo se sacramentalizaba. Por muy dura y dspera
que fuera la vida, los hombres de trabajo habfan unido, casi espontaneamen-
te, lo econémico, lo social y lo espiritual. Las cofradias a veces eran los mis-
mos gremios.

Segtin esta visién no existia alli un sentido del individuo sino
de la colectividad. Los artesanos, por ejemplo, construian iglesias,
retablos y esculturas sin que aparecieran sus nombres. El anonima-
to colectivo para esas obras era una manera de ser y hacer. El Esta-
do oel poder, si bien no desaparece como en el comunismo primitivo
de Marx, es més bien débil:

8 Gambra Wilhelsem, et al., Contribucion al estudio de los Cuerpos intermedios, 1968, p. 60.
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el poder real, en aquellos tiempos siempre débil en comparacién con los
antiguos emperadores romanos y con el poder de los estados modernos, en-
contraba un freno contra cualquier tendencia hacia la tirania en las Univer-
sidades, los Gremios y los Municipios. El poder real tenia que pactar con la
sociedad...’

Efectivamente, si se recuerda, en esa sociedad feudal el rey
depende en buena parte de sus vasallos y de las costumbres de las
aldeas, los gremios y de los feudos. La ley procede del pueblo y sus
costumbres sin mayor intermediacién. Por otra parte, el individuo
no estaba indefenso frente al Estado, el gremio tenia el suficiente
poder para defender a sus integrantes en cualquier conflicto de
intereses. Ademads de los gremios, la autonomfa de la aldea fue ori-
ginada en gran parte por las dificultades de control generadas a su
vez por las deficientes vias de comunicacién que dejaban aisladas a
comunidades enteras.

La estructura jerdrquica de la Iglesia y el elitismo asociado a la
derecha, podrian confundirnos en el sentido de que esa institucién
recomienda un poder politico absoluto encomendado a un “hom-
bre bueno y sabio”, pero como hemos apreciado, esto s6lo estaba re-
servado a la Iglesia y no al Estado.

A la par de un poder distribuido socialmente, se le concede una
gran importancia a la propiedad colectiva que, si bien no sustituye
a la propiedad privada, es una posibilidad que nace de los acuer-
dos comunales:

era una propiedad mucho mas fluida: existia una propiedad comunal y exis-
tia un colectivismo hasta cierto punto; la propiedad era méas sana porque es-
taba contrapesada con una propiedad colectiva y con unas limitaciones de la
propiedad que en realidad nacian en el ejercicio pleno de la misma.’®

Esto en contraposicién del liberalismo, en donde:

son las leyes desvinculadoras y la divisién de patrimonios, limitaciones libe-
rales al derecho de la propiedad, las que arrastran a un uso plenamente indi-
vidual de la propiedad, a un uso al mismo tiempo anénimo y empresarial,
que es la causa de los grandes males que hoy en el orden econémico padece
la sociedad."

9 Idem.

10 Idem.
U Ibidem, p. 30.
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Asi pues, segtin esta teoria de los cuerpos intermedios, el tra-
dicionalista no aspira a elevar el nivel de vida de las masas sino
a desmasificarlas para encontrar al hombre integro. Esa es la razén
del porqué este tradicionalismo politico intenta constituirse en una
tercera via entre el capitalismo y el socialismo. El capitalismo ha
creado una sociedad atomizada e indefensa frente al poder, en tan-
to que el socialismo ha creado colectividades, perono comunidades,
y en la practica, la dependencia de un poder central omnimodo.
Esta tercera via, en consecuencia, no puede ser a la manera de la
democracia social o de la democracia cristiana que se apegan dema-
siado al molde liberal y capitalista —o a veces mas al colectivismo
marxista— aunque intenten elevar el nivel de vida de la poblacion
marginada.

La democracia vivida en esa aldea medieval idealizada no es la
democracia liberal del voto ni de los partidos politicos, y aqui coin-
ciden también con los marxistas. En esta sociedad no tiene sentido
el partidismo sino la comunidad misma con los usos y costumbres
que norman su vida. En esa pluralidad de asociaciones gremiales
de aldeas y de municipios, encuentra el hombre su libertad politica,
y libertad de eleccion:

La libertad politica no naci6 con el sistema de partidos del liberalismo del si-
glo xvin y del siglo Xix; libertad no queria decir libertad de escoger entre par-
tidos, sino de escoger entre intereses en conflicto por parte de un hombre que
se habia incorporado a las dos 0 mas instituciones que representaban los in-
tereses en cuestion.!?

En consecuencia, el juego de la democracia a través del voto no
representa el medio més idéneo para resolver los conflictos, porque
éstos no son tratados ni negociados por las partes directamente afec-
tadas. Aqui hay que hacer notar que bajo este concepto de demo-
cracia en el sentido tradicional medieval, es falso que las decisiones
deban fluir desde lo “més alto” o desde las élites gobernantes, sino
al contrario, desde las comunidades involucradas.

:Qué fue lo que dio al traste con esta sociedad idilica? En esta
ideologfa, la causa no es el advenimiento de la propiedad priva-
da como sucede en el marxismo, sino el poder absoluto de los
reyes. Estos se impusieron sobre los derechos de las comunidades,

12 Ibidem, p. 62.
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destruyeron a los gremios y se constituyeron en un poder sobre la
misma Iglesia. Segun esta doctrina, el dafio fue peor cuando el ca-
pitalismo y el liberalismo favorecido por los protestantes, acabo
por atomizar en individuos a la sociedad e hizo privar lo econémi-
co sobre lo espiritual. Para finalizar, los errores del capitalismo tra-
jeron como consecuencia otro error mas grave aun: un socialismo
marxista y ateo que en realidad no fue mas que una sumision del
hombre a un Estado todo poderoso.

Sin embargo, es posible revertir este proceso si se rescatan esas
sociedades auténomas, si la sociedad es capaz de generar cuerpos
intermedios con poder y autonomia. La diversidad de leyes y cos-
tumbres, les hace sostener que no existe una sociedad sino socie-
dadesdiversas:

Agrupaciones en que los miembros de la comunidad se encuadren en con-
formidad con la funcidén social que cada uno desempefia. Entidades donde
sus miembros se unen por vinculos profesionales: empresas, profesiones, ofi-
cio. O por vinculos de vecindad: municipio, comarcas, provincia, regién. O
por afinidades comunes: culturales, recreativas, deportivas. A estas multiples
y diversas entidades naturales las designamos, de acuerdo con la denomi-
nacién utilizada con frecuencia tltimamente en los documentos pontificios,
con el nombre de cuerpos intermedios.”

Por su parte, Pio XI en la Enciclica Divini Redemptoris afirma:

(... ) la conjunta colaboracién de la justicia y la caridad no podra influir en las
relaciones econdmicas y sociales si no es por medio de un conjunto de insti-
tuciones profesionales e interprofesionales basadas sobre el sélido funda-
mento de la doctrina cristiana, unidas entre si y que constituyan, bajo formas
diversas adaptadas a las condiciones de tiempo y lugar, lo que antiguamente
recibfa el nombre de corporaciones.*

Juan XXIII reafirma este concepto en su Enciclica Pacen in terris:

(...) ya en la enciclica Mater et magistra insistiamos en la necesidad insusti-
tuible de la creacién de una rica gama de asociaciones y entidades interme-
dias para la consecucién de objetivos que los particulares por sf solos no
pueden alcanzar. Tales entidades y asociaciones deben considerarse como

3 Ibidem, p. 75.
14 Se pueden consultar en espaniol las enciclicas de Editorial BAC o las ediciones pau-
linas. Una gran cantidad de ellas estdn también disponibles en internet (cfr. la bibliografia).
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absolutamente necesarias para salvaguardar la dignidad y libertad de la per-
sona humana, asegurando asi su responsabilidad.

Al lado de la importancia de los cuerpos intermedios, esté el
principio de subsidiariedad que marca el papel fundamental del
Estado, la ayuda y soporte a las sociedades cuando por su tamario y
recursos no puede realizar cierto tipo de obras. En Quadragesimo
Anno de Pio XI, aparece claramente el principio de subsidiariedad:
el grupo superior no debe hacer lo que puede hacer el inferior a
menos que éste no pueda hacerlo: libertad (no intervencién) y so-
lidaridad. Pero la formacién de cuerpos intermedios debe ser natu-
ral y espontdnea no venir “desde arriba.” Este caracter limitado del
Estado se reafirma en el siguiente comentario de Gaudium et Spes:

(...) en cuanto a los ciudadanos, individualmente o en forma de asociacién,
tengan cuidado de no atribuir a la autoridad ptblica un poder excesivo, pero
tampoco esperen del Estado, de manera inoportuna, ventajas ni utilidades
excesivas, con riesgo de disminuir la responsabilidad de las personas, de las
familias y de las agrupaciones sociales.

Aqui el poder del Estado cede, no ante el poder del libre inter-
cambio de mercancias o de las empresas, sino frente a la labor de las
comunidades que son las principales responsables de producir ri-
queza y bienestar para todos sus integrantes. En todo caso el Es-
tado debe conservar su carédcter de subsidiar —no confundir con
un carécter asistencial— los proyectos incapaces de ser realizados
con los recursos de la comunidad. Se aparta asi, al menos tedrica-
mente, tanto del liberalismo como de una “dictadura del proleta-
riado”.®

Varios de estos conceptos nos hacen ver coincidencias de esta
propuesta con las inquietudes del mundo actual: el respeto a la
diversidad cultural y a sus usos y costumbres; una menor centra-
lizacién del poder; mayor poder de la ciudadania para participar
en los asuntos ptblicos. Claro, esto sin considerar el papel que la

15Y coinciden —al menos en este punto— en que las causas del subdesarrollo, como
afirma Ugo Pipitone, se deben entre otras cosas a “una escasa consolidacién de amplias
redes de pequefias y medianas empresas capaces de operar al interior de dindmicos tejidos
productivos locales...”. Y de hecho no es extrafio pensar que el poderoso desarrollo que ha-
bria de tener Europa es el resultado de esa autonomia y sentido de poder comunitario de la
aldea medieval.
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Iglesia tendria en una comunidad planteada asf, aunque también es
notoria que la especulacién no surge tanto de consideraciones teo-
l6gicas sino mds bien de una metafisica natural.

La derecha en México

Espafia, la gran difusora del cristianismo en América, se afirma co-
mo nacién sobre aquella cristiandad tradicional medieval en su
lucha de liberacién contra los musulmanes. Asf, el emperador Car-
los V recibe un tratamiento que recuerda al sacro Imperio Romano;
es considerado en dominis mundi o en palabras de Vasco de Quiro-
ga: “Emperador Siempre Augusto de la Reptiblica secular, por elec-
cién divina tnico e indudable monarca, cuyo oficio constituye
principalmente... que el orbe universo sea reducido al culto del tni-
co Dios verdadero”.'® Asi, a veces no es facil distinguir la funciones
de la Iglesia de las del Estado y en muchos sentidos los reyes
esparioles se sienten los auténticos herederos de la doctrina politica
de la Iglesia. La Iglesia contribuye en la administracién del Estado
en aquellas funciones que pudiéramos llamar asistenciales y de ser-
vicio: lleva el Registro civil; administra las instituciones de benefi-
cencia: hospitales, asilos y orfanatorios; funciona como una especie
de banca haciendo préstamos a los que lo requieren y participa
activamente en las politicas del Estado.

Lo mismo sucede con la educacién, que no ha alcanzado los
frutos cientificos y humanisticos del resto de Europa. Asi, la Nueva
Espafia recibe un cristianismo medieval profundamente tradicio-
nalista, aristotélico y tomista. Esta influencia, a pesar del impacto
que el liberalismo y el marxismo dejaron en México, nunca dejé de
actuar e incidir de manera poderosa. Con justicia podemos decir
que ese tradicionalismo es, por decirlo asi, uno de los “Méxicos
profundos”.

Espafia, alejada de los cambios en Europa debido a su lucha
contra los musulmanes, conserva su estructura medieval y en bue-
na parte gremial. Sin embargo, los reyes espanoles si bien son aus-
teros y se sujetan a la autoridad papal, reflejan ya el centralismo del
Estado y el absolutismo en la toma de decisiones, centralismo que
crecera enormemente con las reformas borbénicas. Por otra parte,

16 Luis Weckmann, op. cit., 1984, p. 398.
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los gremios y las cofradias nunca alcanzaron en la Nueva Espafia la
fuerza e importancia que tuvieron en el resto de Europa.”

Es probable que los jesuitas —con ideas sociales mds humanis-
tas y creativas— hubieran conjugado de manera original las ideas
de la tradicién con las condiciones sociales de la época, pero su ex-
pulsién demuestra la imposibilidad de que lo llevaran a cabo por
esas mismas condiciones. Asi, la Nueva Espafia s6lo vive un reme-
do de las formas sociales de la Edad Media y nunca la autonomia
de la aldea. Pero si nos encontramos con una gran influencia ecle-
siastica imbuida en las ideas medievales que se prolonga hasta la
vida independiente, asi dice Anne Staples:

La participacién politica activa de los eclesiasticos —desde el arzobispo
hasta el més insignificante seminarista, incluyendo a miembros de las 6rde-
nes regulares— era una parte natural de la vida publica en la primera etapa
del México independiente, hasta que la constitucién de 1857 y la guerra de
Reforma terminaron con la préctica. Antes de ese punto critico el clero
permaneci6 activo en asuntos politicos, incluso en asuntos que no afectaban
directamente a la Iglesia.'®

Asi pues, los primeros anos de lucha de la Iglesia contra el li-
beralismo en México —jacobino y anticlerical—, fueron por reco-
brar los derechos de que gozaba en la Colonia, especialmente su
reconocimiento como religién oficial y los derechos que de ello ema-
naban, especialmente sobre la educacién.

Con Porfirio Diaz, si bien no hay ningtin arreglo, al menos exis-
te un periodo de tranquilidad no exenta de los ataques ideolégicos
del positivismo. Este arreglo sera roto por la Revolucién mexicana,
pero sobre todo, por el papel que las masas jugarian en el siglo XX y
las diversas ideologias socialistas que pretendian su control. Ya
desde principios del siglo xX, la Iglesia pretendié difundir las ideas
de la Rerum Novarum, promulgada por Leén XIII el 15 de mayo de
1891, mediante la participacién activa de los obispos y de laicos,
tanto para corregir los excesos del capitalismo inhumano, como
frenar el avance del socialismo. Para entonces, la idea era fomentar
los sindicatos catélicos, organizar congresos para el estudio de los
problemas sociales del pafs, asi como desarrollar una prensa caté-
lica. Los Operarios Guadalupanos, organizacién fundada en 1905,

7 Idem.
18 Citado en Roderic Ai Camp, Cruce de espadas, 1998.
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tiene en buena parte esa tarea, y posteriormente la afamada ACJM
(Asociaciéon Catdlica de la Juventud Mexicana).

Para 1911, se ha fundado después de dudas y reflexiones, el
Partido Catélico Nacional, de breve vida. Mientras varios obispos
le dan la bienvenida, muchos otros son reacios a que se utilice el
nombre de “cat6lico” para un partido politico y prohiben a los fie-
les su afiliacién; mientras que otros preferirian, méas que una accién
politica, una accion social como la que se habia desplegado ya; es
decir se debatia todavia el papel de la Iglesia —como institucién—
en la politica. Posteriormente, tanto las posturas anticlericales de
Carranza y sobre todo de Obregén, aunadas al desarrollo del socia-
lismo, dieron pie a un nuevo tipo de conciencia en los catélicos, asi
dice Roderic Ai Camp:%®

La constitucién de 1917 lesion6 su capacidad de expresar las convicciones
publicas, lo que también produjo una invasién de los derechos religiosos
privados. Colocé al ciudadano en el terrible dilema de respetar a la autoridad
civil o0 a su conciencia. Esta herida provocé la revuelta cristera— lo que forzé
de manera absurda que el gobierno tomara las armas contra sus propios
ciudadanos. Obligé a la Accién Catélica a formar sociedades secretas (...)

Efectivamente, el levantamiento cristero puso en crisis el papel
de la Iglesia en la politica y fundamentalmente también la relacién
del seglar catélico con la Iglesia institucional. Como se recordar4, el
conflicto empezé con la decisién de la Iglesia de no realizar misas
frente a la decisién del gobierno de hacer cumplir rigurosamente
las leyes de la Constitucién, que practicamente coartaban todo de-
recho de expresién a la Iglesia. Ello llevé, como escribe Camp, a la
organizaciéon de numerosos grupos secretos y redes subterraneas
que alimentaron el movimiento mas alla del sinarquismo. Muchos
de estos cristeros se sintieron traicionados cuando la Iglesia pacté
con el gobierno sin haberlos tomado en cuenta en lo mas minimo.
Habria que recordar también que el movimiento armado fue repro-
bado por la jerarquia eclesidstica. Pero més que una traicién, es un
problema de fondo. Si éste era un problema de la Iglesia, ;quién sino
su jerarquia debia resolverlo?, ;pues quien es el jefe de la Iglesia?

Lo mismo vuelve a suceder con el sinarquismo, muchos se sien-
ten traicionados por los arreglos que algunos obispos han hecho

19 Vid. Eduardo Correa J. El Partido Catdlico Nacional y sus directores, 1991.
2 Roderic Ai Camp, op. cit., 1998, p. 47. En entrevista con Julio Faesler de 1993.
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con el gobierno y los norteamericanos para frenar ese movimiento.
La leccién es clara para los seglares: deben formar asociaciones
totalmente independientes de la jerarquia eclesiastica y formar su
propia ideologfa.”! La teoria de los cuerpos intermedios delineada
en las enciclicas, serviré para ello.

Por otra parte, el dominio férreo del Estado mexicano y la des-
confianza absoluta de los métodos electorales, dard un caracter aun
mas antiliberal y soterrado a esos movimientos catélicos; ademas
ya han aprendido de la célula y la logia el camino para acrecentar
su poder. A partir de entonces, y paradéjicamente, los movimientos
de la derecha radical cristiana, que intentan reinvindicar los dere-
chos de la Iglesia, tendran una menor dependencia jerarquica de la
misma: para defender a la Iglesia habran de ser independientes de
ella. Es decir, que la misma complejidad social rompe el monismo
social tan apreciado por ellos.

Ciertamente el Partido Accién Nacional fundado en los cuaren-
ta, es uno de los herederos de esta tradicion cristiana, y aunque
ahora se maneja con un caracter mas liberal, conserva varios con-
ceptos relacionados con los cuerpos intermedios, especialmente con
la defensa de la familia y los municipios. Algunos parrafos que
podemos citar al respecto entresacados de sus principios —revisa-
dos hasta 1965— son los siguientes:*

De la persona

La Nacién no esta formada por individuos abstractos ni por masas in-
diferenciadas, sino por personas humanas reales, agrupadas en comunida-
des naturales, como la familia, el municipio, las organizaciones de trabajo

o de profesién, de cultura o de conviccidn religiosa.

21 Jean Meyer hace notar la preferencia de la Iglesia, especificamente de Pio XI y Pio
XII, por arreglar los conflictos de la Iglesia con los estados anticlericales directamente y a
través de concordatos, aunque ello implicara el sacrificar organizaciones catolicas politicas
y de accién social, y aun el asesinato de sus actores. Asf sucedi6 con el Zentrum aleman, el
Partido Popular Italiano y la Action Frangaise. Aunque Meyer atribuye este hecho a un
temor de la Iglesia de perder el control, me parece mé&s bien un temor de la Iglesia de que la
accién politica se confundiera con la religién y de embarcarse en aventuras seculares. De
cualquier forma, la Iglesia no ofrecié orientacién clara a los seglares para resolver este con-
flicto de origen teolégico y filos6fico. Véase Jean Meyer, “Para una historia politica delare-
ligién, para una historia religiosa de la politica”, Revista Metapolitica,vol. 6, nim. 22, Méxi-
co, marzo/abril de 2002.

2 No debemos olvidar la admiracién que tenia Manuel Gé6mez Morin, fundador del
PAN, por Miguel Primo de Rivera quien intent6 en Espafia “corporativizar a la sociedad”.
Tampoco el aprecio que sentfa por los sindicatos si bien aclaré que estaban controlados y
corrompidos por el partido oficial.
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Del Estado

(...) el Estado no debe desconocer los derechos esenciales de la persona y de
las comunidades intermedias, ni erigir las decisiones del Poder en tnica
fuente de derecho o en definicién arbitraria del bien comun.

De la familia

En sus relaciones con la familia, como en todos los campos de actividad
estatal, el Gobierno igualmente estd obligado a respetar el principio de
subsidiariedad y a garantizar, en las leyes y en la practica, la libertad de con-
ciencia de los miembros de la familia y el derecho preferente de los padres
para determinar el tipo de educacién que deben recibir sus hijos.

También destacan constantemente el “bien comin” y el papel
subsidiario y supletorio del Estado que no pueden ir més alla de las
decisiones de la familia y otros 6rganos intermedios de la sociedad.

Soledad Loaeza,® en concordancia con lo anterior afirma:

Son muchas las diferencias entre el Partido de la Revolucién Mexicana del
presidente Cérdenas y el PAN, aunque ninguna tan abismal como esta, pues
mientras el primero se proponia como una organizacién corporativizada que
estarfa representada en las cimaras, el segundo proponia'una sociedad cor-
porativizada que estaria representada en el poder legislativo por los paterfa-
milias, las autoridades municipales, los sindicatos y las corporaciones profe-
sionales y culturales como las universidades.

Existe desde luego aqui una contradiccién entre la teoria y la
préctica; es decir entre una sociedad participante y un sistema libe-
ral meramente electoral. Esto constituird una de las razones prin-
cipales del porqué no toda la derecha tradicional participara en el
PAN durante muchos afios. Ademads, la pretension del PAN de se-
guir participando en la contienda electoral a sabiendas del fraude,
le resté muchos adherentes catdlicos que no querian “seguirle el
juego” al PRL

En los afios setenta, la presién de la oposicién, formal y sobre
todo clandestina, especialmente de las izquierdas —segtin reco-
nocié el presidente José Lépez Portillo—, aunado a una mala ima-
gen internacional de falta de democracia en México, hacen que el

B Soledad Loaeza, El Partido Accién Nacional: la larga marcha, 1939-1994, 1999, p. 168.
(Las negritas son mfas.)
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presidente conceda més a los partidos, especialmente y a través de
la LOPPE. Parafraseando lo que dijo Portillo en entrevista televisiva
muy posterior a su mandato acerca de por qué favoreci6 una aper-
tura a los partidos: “un diputado comunista es un diputado bur-
gués”. Es asi como muchos lideres son invitados a formar parte de
la oposicién oficial.* Es entonces cuando la derecha tradicional y
radical hace su aparicién y utiliza al PAN —como la izquierda lo ha-
ce con otros partidos— como su instrumento de participacion elec-
toral, teniendo para ello que destruir a la lamada “santa custodia”
del partido; es decir, a los mismos lideres que periodo tras periodo
cambiaban entre si la dirigencia.

De hecho, este movimiento empez6 un poco antes, cuando el
presidente Echeverria pretendié simpatizar con las izquierdas del
pafs. Para frenar al comunismo se fund6 la COPARMEX,* asociacion
de pequefios y medianos empresarios cat6licos que combaten al
gobierno. En 1975 José Angel Conchello, apoyado por radicales ca-
télicos y con un discurso anticomunista traté de imponer como
candidato a Pablo Emilio Madero.?¢ Aun teniendo Madero el 72.9
por ciento de los votos (requeria el 80 por ciento), Rosas Magallén,
su contrincante, no cedi6 los suyos, lo cual puso en evidencia que
no se trataba de un pleito de candidatos sino de grupos: la “santa
custodia” del PAN prefirié no tener candidato del PAN frente a L6-
pez Portillo que ceder el poder. Mds adelante Madero tendria la

% Gin olvidar, especialmente en toda la década de los setenta, la “guerra sucia” de-
satada contra lideres de izquierda y de derecha. En 1975 fueron asesinados en el Cerro del
Cubilete dos jévenes de la ACJM y més adelante el lider derechista Ramén Plata Moreno
cuyos restos, dice el Diario del Noroeste (febrero 26 del 2003 ), yacen en el Parque de los
Remedios. Recientemente el alcalde de Naucalpan invit6 al presidente Fox a este parque en
lo que muchos consideran una celebracién, tanto del “pacto de los remedios”, como a la
muerte de este dirigente. En Guadalajara hubo asesinatos similares de lideres de derecha.

5 Puede consultarse al respecto a Gemile Mizrrahi, “Enterpreneurs in the opposition:
modes of political participation in Chihuahua”, en Victoria Rodriguez y Peter Ward (ed.),
Opossition Goverment in México, 1995, pp. 81-96.

2 Quien esto escribe tuvo la oportunidad de asistir como testigo a la asamblea para
elegir al candidato. Decenas de j6venes coreaban a Pablo Emilio Madero e interrumpfan los
discursos de los contrincantes; pero los directivos nunca cedieron a que él fuera candidato.
1975 y 1976 fueron el parteaguas de la participacién de la derecha radical en la politica: se
da el enfrentamiento entre Conchello y el grupo de Gonzélez Morfin (grupo que serd
desplazado por la influencia de COPARMEX); se fundan las principales asociaciones: DHIAC,
ANCIFEM, PROVIDA (éste un poco antes, 1974), se revitaliza la Asociacién de padres de
familia. También en 1975 se llevé a cabo el “Pacto de los Remedios”, acto masivo de derecha
cuya finalidad era combatir al gobierno (llevado a cabo en Los Remedios, Naucalpan,
Estado de México).
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oportunidad de contender contra Miguel de la Madrid. Para hacer
esta tarea de penetracion y accion politica se recurri6 a la idea de los
cuerpos intermedios: se fundé el DHIAC ( Desarrollo Humano In-
tegral, A.C.) y al mismo tiempo se fortalecié o surgid, la ANCIFEM
(Asociacién Nacional Civica Femenina), el Comité Provida, la Aso-
ciacién Nacional de Padres de Familia y otras organizaciones.” To-
dos ellos intervinieron para formar al nuevo panismo. Granados
Chapa® sintetiza esta sustitucion con un caso de Guadalajara:

Pueden percibirse a grandes brochazos, dos tendencias dominantes: Una,
extremadamente conservadora (...) era renuente a apoyar al PAN. Pero en
afios recientes, cuando el PRI vino a menos, esa tendencia ingres6 a Accién
Nacional a través de un organismo civil llamado Desarrollo Humano Inte-
gral (DHIAC). La otra vertiente del catolicismo estuvo representada por uno
de los préceres panistas, Efrain Gonzalez Luna (...). Durante largo tiempo esa
vertiente dominé al PAN. Pero en 1994 el DHIAC le asesté una sorpresa. En vez
de que resultara elegido con miras a las elecciones del afio siguiente el sélido
parlamentario Gabriel Jiménez Remus, salié avante la candidatura de
Alberto Cérdenas (...) en 1995 obtuvo la gobernatura y desarrollé sus com-
promisos con el DHIAC: a €l pertenecen sus secretarios de gobierno Ratil Es-
pinoza y Fernando Guzman.

Hechos asi se repiten a lo largo del pais, especialmente en el
Estado de México, donde la lucha es dramética. Rionda,? por su
parte, afirma al hablar de los gobiernos panistas en Guanajuato:

Los dos gobernadores panistas de Guanajuato se han acercado mucho a los
grupos sociales locales —aunque privilegiando demasiado a los llama-
dos “grupos intermedios” e ignorando con frecuencia a los sectores depri-
midos y marginales—, pero en términos concretos podemos afirmar que la

77 Véase por ejemplo a Lilia Venegas, “Mujeres en la militancia blanquiazul”, en Ale-
jandra Massolo (comp.), Los medios y los modos: Participacién politica y accién colectiva de las
mujeres, 1994, p. 68. También el articulo de Dalia Barrera Bassols, “Ser panista: mujeres de
Ciudad Judrez” en el mismo texto mencionado. Alli se nota la influencia de estos organis-
mos en las elecciones de la frontera norte en donde el PAN tuvo mucho éxito electoral,

También constiltese a Luis Miguel Rionda, op. cit., 1997. Entre otras cosas menciona
cémo Carlos Medina Plascencia es acusado de hacer proselitismo al reunirse con los asi
autodenominados “organismos intermedios”.

28 Miguel Angel Granados Chapa, “Jalisco panista”, en Diario Reforma, México, 12 de
noviembre del 2000, p. 25°. En 1990 el grupo de Alvarez Padilla fue desplazado por el
grupo de Medina Plascencia en Guanajuato.

 Luis Miguel Rionda, op. cit., 1997, p. 554.
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competencia politica ha encontrado como alternativa confiable de expresion
electoral...

Desde luego podemos discutir si estas organizaciones constitu-
yen realmente cuerpos intermedios y cuestionariamos, sobre todo,
el que sean “naturales”. Habria que considerar para ello las limi-
taciones que impone el juego politico electoral y la estructura social
actual. A la distancia de su origen pueden parecer como meros
grupos de presién reaccionaria o como organizaciones no guberna-
mentales (aunque hay que recordar que esas organizaciones in-
termedias son fundadas en México cuando éstas apenas empiezan
a perfilarse en nuestro pais). Efectivamente, la gran inquietud que
existe en la dultima década porque la sociedad participe mas direc-
tamente en la politica, puede oscurecer el valor de esos organismos.
Lo que me importa destacar aqui es el hecho de que esas organiza-
ciones “intermedias”(si queremos entrecomillarlas), surgen inspira-
das en este ideal de generar corporaciones sociales, y la intencién de
que tengan un papel cada vez mads activo en las decisiones politicas.

Finalmente anoto que durante ese proceso de construccion del
neopanismo hubo paralelamente una participacién de la Iglesia en
apoyo a la oposicién, pero en términos generales ésta fue en contra
de la corrupcién y el fraude electoral. Asi lo menciona Ai Camp:*

Algunos analistas creen que tanto la Iglesia como ciertos grupos empresa-
riales aumentaron su actividad electoral después de las reformas politicas de
1977. En efecto, las declaraciones de sacerdotes y obispos y la literatura de la
Iglesia sobre temas politicos abundaron durante las elecciones de julio de
1979. Pero el hilo de la postura activista de la Iglesia sobre el fraude electoral
fue 1986 (... ) a principio de los ochenta durante la administracién de Miguel
de la Madrid (1982-1988), cuando el presidente hizo de las elecciones limpias
una breve realidad, lo que dio como resultado muchas victorias locales entre
los partidos de oposicién.

Perspectivas y conclusiones

La teoria de los cuerpos intermedios surge como una tercera via,
pluralista en lo social, entre el capitalismo y el socialismo: ni la

% Roderic Ai Camp, op. cit., 1998, p. 101.
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atomizacién de la sociedad en individuos, ni las masas sin per-
sonas. La persona se encuentra en sociedades naturales ya sean
gremiales (asociaciones de profesionistas o trabajadores) o bien de
relaciones sociales basicas como la familia, el municipio o la comu-
nidad. Estas sociedades deben tener mas peso y vigor en la toma de
decisiones politicas. En México constituy6 parte del discurso politi-
co de diversas organizaciones politicas no todas abiertas como el
PAN, sino también soterradas por su desconfianza al Estado mexi-
cano, y es tal vez la razén de que estos organismos nacionales veta-
ron como opcién a la democracia cristiana durante mucho tiempo.

También hicimos ver que fueron creadas muchas organizaciones
en los afios setenta que se presentaban como grupos intermedios y
que son relevantes en la construccién del neopanismo, aunque se
puede criticar su artificialidad. Estas organizaciones tienen mas pa-
recido con las “organizaciones no gubernamentales” (ONG) —va-
rias creadas por la izquierda— que surgieron después; sin embargo
revelan una intencionalidad que convendria ser discutida amplia-
mente. Las ahora florecientes ONG, frecuentemente se presentan
como opuestas al Estado o como vigilantes de €él, en tanto que los
cuerpos intermedios son una continuidad del mismo.

La doctrina de los cuerpos intermedios en México fue poco
difundida fuera de los circulos catélicos tradicionales y muy lejos
de la discusién ptiblica, probablemente porque el interés de mu-
chos tradicionalistas era combatir al “comunismo populista” que
vefan venirse como una avalancha, o bien porque el liberalismo
gozaba de una aceptacién generalizada. Sin embargo, esta teoria,
paradéjicamente si consideramos tiempos, responde bien a un in-
terés de actualidad: la participacién de la sociedad civil en los pro-
cesos democraticos. Asi, Bobbio afirma:*!

Lo que estd sucediendo es que el proceso de democratizacién, o sea, el
proceso de expansién del poder ascendente, se estd ampliando de la esfera
de las relaciones politicas, de las relaciones en las que el individuo es tomado
en consideracién en su papel de ciudadano, a la esfera de las relaciones
sociales, donde el individuo es tomado en consideracién en la diversidad de
sus estatus y papeles especificos.

31 Norberto Bobbio, “Democracia representativa y democracia directa”, en El futuro de
la democracia, 1993, p. 42.
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Ma4s adelante afirmara:3?

La garantia contra el abuso del poder no puede nacer tinicamente del control
desde abajo, que es indirecto, sino debe contar con el control reciproco entre
los grupos que representan a diversos intereses, los cuales se expresan a su
vez en diferentes movimientos politicos (...)

Como ejemplo de esta posible adaptacién y actualizacion de la
teoria de los cuerpos intermedios veamos algunos juicios de Jorge
Precht Pizarro de la Pontificia Universidad Catdlica de Chile res-
pecto a las comunidades indigenas de su pafs, que lo mismo po-
drian aplicarse a México:®

Las categorias juridicas de la Teoria del Estado, muchas-de ellas ideolégica-
mente creadas para servir el establecimiento de los Estados-nacién de Euro-
pa, son claramente inaptas para abordar los problemas de las sociedades
multiculturales de América Latina, cuyos pueblos, aun diezmadas sus elites
naturales, han permanecido irreductibles en la defensa de su identidad y en
la negativa a una integracion que sea solo asimilacién encubierta.

Es evidente que el concepto “pueblo” que se aspira ver reconocido en la
Constitucién de Chile no implica la autodeterminacién soberana. Pero la ne-
gativa a reconocer a los pueblos indigenas como grupos intermedios coloca
anuestro asunto en una situacién insostenible. Es lo que lamentablemente ha
hecho el Tribunal Constitucional al sentenciar que “los pueblos indigenas no
constituyen un ente colectivo auténomo entre los individuos y el Estado” (...)
Los “pueblos indigenas” son grupos intermedios por antonomasia.

Asi pues, esta teorfa es coincidente con una preocupacion ac-
tual de llevar la democracia fuera de su carcel formal y de la “jaula
de hierro” que bien preconizé Weber, y un intento por recuperar la
vida frente a la colonizacién del sistema (Habermas).

Volviendo a nuestro pais, con el triunfo del PAN en las elec-
ciones presidenciales del afio 2000, triunfé también la corriente
tradicionalista catélica que le llevé al poder, corriente alimentada
durante varias décadas por la doctrina social de la Iglesia. Para la
sociedad mexicana, la ganancia fue la opcién de participar de

2 Ibidem, p. 47.

3 Jorge Precht Pizarro, “ Pueblos indigenas: un reconocimiento imprescindible”, Pon-
tificia Universidad Cat6lica de Chile, semanario La Semana Juridica, del 30 de diciembre del
2002 al 5 de enero del 3003. http://www.lasemanajuridica.cl/la Semanajuridica, con-
sultada el 16 de mayo del 2003.
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manera mas limpia en politica sin el determinante poder del PRI. La
derecha tiene la ventaja de que la mayoria de sus organizaciones
esta unida en torno a la Iglesia,* mientras que la izquierda luce
cada vez mas fracturada. Sin embargo a pesar de esto y del hecho
que hemos explicado anteriormente acerca de la actualidad de la
teoria de los cuerpos intermedios, también es cierto que la socie-
dad actual se caracteriza por el individualismo, el escepticismo, el
pragmatismo y la estandarizacion de formas de vida: las formas
creadas por el capitalismo de mercado, asi que el destino de esa doc-
trina no ajeno a la polémica actual entre la modernidad y la posmo-
dernidad.

A pesar de que la Iglesia emprendié con entusiasmo la Accién
social con el papado de Leén XIII, después del movimiento cristero,
este entusiasmo por transformar la realidad social decae paula-
tinamente, asi que la teoria de los cuerpos intermedios sélo quedé
casi en el papel, aunque da cohesién y propésito a las diversas or-
ganizaciones catdlicas. Las razones son diversas:

a) Una primera es el conservadurismo de Pio XII, quien tal vez
temeroso de que la accién social de la Iglesia, aunque fuera
en el &mbito de los laicos, contribuyera a la secularizacién
de la religion. Como fue muy visto, Pio XII estaba més dis-
puesto a realizar concordatos y acuerdos, como los que die-
ron fin a la guerra cristera, que a combatir las ideologfas de
su tiempo.

b) El impacto de autores catdlicos liberales, que no por ello
dejan de estar apegados a un catolicismo tradicional pero
s6lo en cuestion de fe. Catélicos como Novak y mucho antes
el pensador Jaques Maritain afamado filésofo catélico to-
mista, piensan que el capitalismo puede ser un instrumento
de realizacién humana. Este tiltimo autor, participante en la
formulacién y declaracién de los derechos humanos, habia
creido ver en Estados Unidos la sociedad medieval por la
que habia luchado. Asf afirma después de su visita a este
pais recién la posguerra:

* Excepcién de los llamados Tecos de Guadalajara, organizacion integrista fundada en
los afios cincuenta por Carlos Cuesta Gallardo quienes apoyaron al sacerdote Le fevre en
contra del Vaticano.
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El régimen industrial heredado de Europa se ha vuelto irreconocible en este
pafs. Ha sido superado por nuevas estructuras econémicas que todavia se
encuentran en proceso de gestacién y transformacién, pero que convierten
tanto al capitalismo como al socialismo en cosas del pasado. La libre empresa
y la propiedad privada funcionan ahora en un contexto social y en un
entorno general enteramente diferentes de los del siglo xIx.*

Novak, por su parte, piensa que la tinica medida contra todo
totalitarismo es el capitalismo y la democracia liberal y denuncia
que en el fondo de todo totalitarismo de cualquier signo, siempre
esta una afioranza por la aristocracia. Ademads, piensa que es injus-
ta la descalificacién constante dentro de la Iglesia del capitalismo:*

los autores cristianos, se han mostrado especialmente hostiles al ideal “bur-
gués”. Capitalismo democrético es pluralista; hay en él espacios para am-
plios ideales catdlicos; pero hay que reconocer que su pluralismo y su
enfoque mundano no lo hacen la expresién plena del cristianismo. En una
compilacién de ensayos, escrito recientemente por prominentes te6logos
catélicos titulado Christianity and Bourgeoisie, los autores describen a la bur-
guesia como si fuera protestante, calvinista y enferma de esa clase de interio-
ridad que censuraron los te6logos Soren Kierkegaard y Karl Barth, quienes le
atribuyeron un individualismo y utilitarismo falsos(...) (todos los vicios de
la civilizacién moderna son burgueses. Todas sus virtudes son socialistas).

¢) Laguerra friay el avance del comunismo hasta la década de
los afios ochenta, no dio mucho pie a explorar las terceras
vias, y asi, la defensa de la propiedad privada y los dere-
chos civiles ocuparon la atencién principal de los actores de
la derecha. Ademas en México, las sociedades que pudieron
ser llamadas intermedias fueron cada vez maés trabajadas e
ideologizadas por los grupos emanados de la teologia de la
liberacién, por el partido oficial y las distintas izquierdas.

La reduccién de la accién catdlica a ser “anti” trae consigo las
alianzas con la derecha del capital y con un pragmatismo que ani-
camente considera los resultados mas que los medios y la doctrina.
La derecha debié de comprender que los asuntos de la justicia
social no podian depender de la direccién de la Iglesia sino de su

% Jaques Maritain, Reflections on America, citado en Michael Novak, El despertar de las
sociedades democrdticas, 1999, p. 163.
% Novak, op. cit., 1999, p. 139.
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propio esfuerzo y maduracién de ideas. Su alejamiento de los pro-
blemas sociales concretos hizo que se aislaran en las iglesias y las
escuelas confesionales y adquirieran un caréacter reaccionario. Y a
pesar de que pueden convocar a mas de veinticinco mil jovenes en
el Cerro del Cubilete en donde se honra a Cristo rey, hoy no parecen
salir de las condiciones sociales dictadas por la globalizacién y el
capitalismo sin mayor critica. Sin embargo, me parece que es ur-
gente que la doctrina catdlica social se discuta ampliamente para
destacar sus contenidos sociales aclarando la opinién de los cre-
yentes y presentando propuestas —siempre debatibles— para la
sociedad en general. En el fondo, la mayoria de estas ideas hoy no
son privativas de la Iglesia y si de un interés comunitario.
Finalmente un comentario de coyuntura: desde las izquierdas,
existen quienes, preocupados por el triunfo del PAN y sus mani-
festaciones religiosas, temen que esto haga peligrar el cardcter
laico del Estado. Cualquier muestra de simpatia —a veces aspa-
vientos— del gobierno hacia la Iglesia, escandaliza y enoja. Tal vez
estos temores infundados tengan que ver con el desarrollo del fun-
damentalismo musulmén en el mundo. Pero a mi juicio, no puede
haber tal retroceso: la division real de los tres poderes, la pluralidad
politica en la teoria y en la practica, y una educacién tradicional-
mente laica impiden cualquier desviacién. Sin embargo, si pode-
mos hablar de un “asentamiento” del Estado hacia el centro. Los
conflictos y contradicciones que no habian sido resueltos entre la
Iglesia y éste desde el jacobinismo anticlerical, tienden y tenderan a
encontrar una salida con la participacién politica de los catdlicos.
Pero también desde la derecha existen y existiran asentamientos:
de inicio su participacién en el juego electoral, la inclusién del PAN
en la democracia cristiana internacional; como gobierno la conme-
moracién de los héroes y tradiciones liberales (sin duda, una con-
cesion) y un Judrez a espaldas del secretario de gobernacién. Como
todo asentamiento, esto traera temblores de todo tipo. Es de espe-
rar, y esto s6lo es un acto de buena fe, que con estos asentamientos
logre generarse un minimo de unidad nacional a pesar del antago-
nismo de esos tres Méxicos que parecen irreductibles, represen-
tados hoy por hoy por los tres grandes partidos: PRI, PAN y PRD.
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