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INVITACION A LOS COLABORADORES

Dimensién Antropoidgica invita a los investigadores en an-
tropologia, historia y ciencias afines de todas las institucio-
nes a colaborar con articulos originales resultado de inves-
tigaciones recientes, ensayos teoéricos, noticias y resefas
bibliograficas. Igualmente se recibiran cartas a ia Direccion
polemizando con algin autor.

Las colaboraciones se enviaran a la direccion de la revista,
o a través de algun miembro del Consejo Editorial. La revis-
ta acusara recibo al autor y enviara el trabajo a dos
dictaminadores, y a un tercero en caso de discrepancia. En
caso de que los dictaminadores consideren indispensables
algunas modificaciones o correcciones al trabajo, el Conse-
jo Editorial proporcionara copia anénima de los dictamenes
a los autores para que realicen las modificaciones pertinen-
tes. Los dictdmenes de los trabajos no aceptados seran
enviados al autor a solicitud expresa, en el entendido de
que éstos son inapelables.

Requisitos para la presentacién de originales

1. Los articulos, impecablemente presentados, podréan
tener una extension de entre 25 a 40 cuartillas, inclu-
yendo notas, bibliografia e ilustraciones Las resefias
bibliograficas no excederan de 5 cuartillas y las noli-
cias de 2. El texto debera entregarse en cuartillas de
28 renglones por 60 golpes, aproximadamente, a doble
espacio, escritas por una sola cara.

2. Losoriginales deben presentarse en altas y bajas (ma-
yusculas y minusculas), sin usar abreviaturas en voca-
blos tales como etcétera, verbigracia, licenciado, se-
fior, doctor, articulo.

3. En el caso de incluir citas de mas de cinco lineas,

éstas se separaran del cuerpo del texto, con sangria

en todo el parrafo. No deberan llevar comillas ni al prin-
cipio ni al final (con excepcién de comillas internas).

Los nimeros del 0 al 15 deberan escribirse con letra.

5. Las llamadas (para indicar una nota o una cita) irén
siempre después de los signos de puntuacion.

6. Para elaborar las notas al pie de pagina debe seguirse
este modelo, cada inciso separado por coma:

o

a) nombres y apellidos del autor,

b) titulo del libro, subrayado,

c) nombres y apellidos del traductor y/o redactor del
prélogo, introduccion, seleccién o notas,

d) total de volimenes o tomos.

e) nimero de edicidn, en caso de no ser la primera,

f)  lugar de edicion,

g) editorial,

h) coleccion o serie, entre paréntesis,

i} ano de publicacion,

j)  volumen, tomo y paginas,

k) inédito, en prensa, mecanoescrito, entre parén-
tesis.

7. Encaso de que se cite algin articulo tomado de periddi-
cos, revistas, elcétera, debe seguirse este orden:

a) nombres y apellidos del autor,

b) titulo del articulo, entre comillas y sin subrayar,
c) nombre de la publicacién, subrayado,

d) volumen y/o nimero de la misma,

e) lugar,
f) fecha,
g) paginas.
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8. En la bibliografia se utilizaran los mismos criterios que
para las notas al pie de pagina, excepto para el apelii-
do del autor, que ird antes del nombre de pila. En caso
de citar dos o mas obras del mismo autor, en lugar del
nombre de éste se colocara una linea de dos centime-
tros mas coma, y en seguida los otros elementos.

9. Se recomienda que en caso de utilizar abreviaturas se
haga de la siguiente manera:

op. cit, obra citada

ibid. misma obra, diferente pagina
idem. misma obra, misma pagina
p. O pp. pagina o paginas

L tomo (plural: tomos)

vol, vols. volumen o volimenes

trad. traductor

cf. comparese

el al. y otros

10. Foliacion continua y completa. que incluye indices, bi-
bliografia y apéndices.

11. Indices onomasticos o cronolégicos, cuadros, graficas
e ilustraciones, sefialando su ubicacion exacta en el
corpus del trabajo y los textos precisos de los encabe-
zados o pies.

12. Teléfono para localizar al responsable de !a obra.

13. Deberan enviarse 3 copias del lexto y, de ser posible,
el disquette correspondiente.

14, No deben anexarse originales de ilustraciones, mapas,
fotografias, etcétera, sino hasta después del dictamen
positivo de los trabajos.

Requisitos para la presentacién
de originales en disquette

* Programas sugeridos: Write o Word 6 para Windows.

« En mayulsculas y mindsculas.

* Los guiones largos para dialogos o abstracciones se ha-
ran con doble guién.

Imagenes en mapa de bits (TIF, BMP, PICT, PCX, Metafile).
Es indispensable adjuntar una copia impresa en papel.

Revisién de originales por parte del (los) autor(es)

Toda correccion de los manuscritos que haga el corrector
sera puesta a consideracion de los autores para recibir su
visto bueno, aprobacién que deberan manifestar con su fir-
ma en el original corregido.

CORRESPONDENCIA: Paseo de la Reforma y Gandhi s/n,
1er. piso, Delegacion Miguel Hidalgo, CP 11560, México, D.F.
Teléfonos: 553 0527 y 553 6266 ext. 240 Fax: 208 7282
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Etectos de [a Reforma Agraria
de 1992 sobre el
patrimonio arqueologico

DANIELA RODRIGUEZ HERRERA*

1 6 de enero de 1992 se publicé en el Diario Oficial de la Federacién el

decreto por el que se reformé el Articulo 27 Constitucional,

y el 26 de febrero del mismo ano se publicé la Ley Agraria que
regula las modificaciones a dicho articulo.

La nueva ley posibilita la adquisiciéon del dominio pleno de las
parcelas en tierras ejidales y éstas podran pasar al régimen de pro-
piedad privada, aunque por ley los monumentos arqueolédgicos que
se encuentran en ellas seguirdn siendo propiedad de la Nacion. La
propiedad privada tiene garantias constitucionales y civiles distintas
alas de la propiedad ejidal y comunal, credndose asi varias condicio-
nes que anteriormente no existian. Ademas, las parcelas quedan deli-
mitadas y asignadas permanentemente a los ejidatarios o comuneros
y, en muchos casos, sometidas a un trabajo intensivo pues ya no es po-
sible la asignacién de otras parcelas del ejido o la comunidad. De
esta manera se puede acelerar la destruccion de los restos arqueolo-
gicos que existen en las parcelas; aunado a la falta de conocimiento
de la legislacién que protege los monumentos.

El 6 de enero de 1993 se publicé el Reglamento de la Ley Agraria
en materia de certificacion de derechos ejidales y titulacién de solares
urbanos, y al poco tiempo se dio a conocer el programa que haria efec-

* Direccion de Registro Pablico de Monumentos y Zonas Arqueolégicos, INAH.
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tivo este reglamento, de esta manera se originé el Programa de Certifi-
cacién de Derechos Ejidales y Titulacion de Solares Urbanos (Procede).

El Programa Procede lleva a cabo la regularizacion de la tenencia
de la tierra como lo establece la Ley Agraria que en su actual confor-
macion promueve el deslinde de ejidos y comunidades con el fin de
dar seguridad juridica a la tenencia de la tierra.

La nueva Ley Agraria, su Reglamento y el Procede no tienen, en
su redaccion original, una sola mencién directa para salvaguardar
los vestigios arqueoldgicos, histéricos, artisticos o paleontolégicos que
se encuentren en los ejidos o comunidades que serédn deslindados.

El INAH ha sido rebasado por la rapidez y la inversion de capital
humano de las instituciones participantes (Procuraduria Agraria, INEGI
y Registro Agrario Nacional) para llevar a cabo las actividades relati-
vas a la certificacion de tierras, sin poder delimitar y proteger los
sitios arqueologicos al tiempo que lo hacen las instituciones mencio-
nadas, manteniéndose una constante amenaza de destruccion sobre
estos recursos.!

La Ley Agraria

La nueva legislacion agraria trajo importantes modificaciones a los
ordenamientos anteriores, principalmente respecto del uso del sue-
lo, derechos de propiedad, tipos de asociacién para la produccion,
etcétera. Algunas reformas que interesan a nuestro tema de estudio
se explican a continuacion.

! A continuacién muestro las cifras de la infraestructura y el personal que labora en el
Procede por parte de la Procuraduria Agraria, y las comparo con el personal de iNan-Procede:

Procuraduria Agraria INAH
123 Residencias agrarias 30 Centros INAH y la DRPMZA
176 Abogados 0-1 Abogado por cada Centro INAH
915 Visitadores agrarios 1 Arquedlogo responsable por estado
1830 Becarios campesinos  0-3 Arquedlogos colaborando en el

Programa maH-Procede

De igual forma debo apuntar que la desventaja en recursos econémicos fue también
notable. La Secretaria de la Reforma Agraria ejerci6 en el renglon “regularizacion de la tenencia
de la tierra” durante 1996, la suma de 138 519 900 pesos; es decir, mas de 66 veces lo que ejercio
el nAH en el mismo periodo. En 1997 ejerci6 la sra, en el mismo renglon, 99 294 000 pesos, casi 22
veces mas de lo ejercido por el Instituto durante ese afo. (Las cifras de la Secretaria de la Reforma
Agraria fueron proporcionadas por la Direccion de Programacion de la Cuenta de la Hacienda
Publica Federal, mientras que las del Programa INaH-Procede las proporcion6 la bRrmza.)
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El nuevo ordenamiento permite la facil y rdpida compactacion de
la tierra y el minifundio conforme a la voluntad de los ejidatarios y sus
asambleas. La promueve a través de la asociacién y la translacién de
derechos.

El ejido? y la comunidad se elevaron como forma de propiedad
con la reforma; son de los ejidatarios y comuneros como modalida-
des de la propiedad social.> Con la certificacién de derechos ejidales,
los ejidatarios tienen seguridad sobre la posesion de su parcela y los
limites de ésta.

La nueva legislaciéon permite todas las posibilidades de asocia-
ciébn que propicien la conjuncién de los factores de produccién y
mercadeo mds complejos, tanto para los ejidatarios como para los
propietarios. Les posibilita la formacién de sociedades mercantiles y
de produccién agropecuaria.

La reforma establece la posibilidad de la adopcién del dominio
pleno para las parcelas ejidales. El Articulo 27 reformado libera al
ejido de su dependencia burocratica, le da independencia a su re-
presentacion, reconoce el poder de decisién de los ejidatarios y rom-
pe con la dependencia corporativa que se derivaba de la interven-
cién de autoridades en las decisiones internas.*

El nuevo marco legal agrario hace necesario un amplio conjunto
de actividades para dar operatividad a las disposiciones que contie-
ne. Para tal efecto, el 5 de enero de 1993 se expidi6 el Reglamento
donde se aclaran los procedimientos para la delimitacién, asigna-
cién y destino de las tierras ejidales. Algunas de estas actividades se
enmarcan dentro del Procede, cuyo objetivo es la entrega de los cer-

?La Ley Agraria define al ejido como el niicleo de poblacién conformado por las tierras
ejidales y los hombres y mujeres titulares de derechos ejidales. INEGI, Documento de induccion
Procede, Aguascalientes, INEGI, 1993, p. 49. El término ¢jido se ha utilizado generalmente para
referirse a los terrenos que existen alrededor de los pueblos, con un radio de alcance diverso, y
con una caracteristica comin: el usufructo colectivo de esta drea. Como producto de la
Revolucién mexicana de 1910, y hasta la reforma de 1992, se redefine el concepto de ejido. Su
dominio serd ejercido por la nacién, sus dreas seran ampliadas incluyendo no sélo las de
usufructo colectivo, sino también las tierras parceladas destinadas al cultivo y el propio centro
de poblacion. Los derechos sobre los bienes ejidales se definen como inembargables, inalienables,
imprescriptibles e intransmisibles, no pudiendo cederse ni enajenarse, hipotecarse, arrendarse
o gravarse, José Luis Correa, “éQué significa la palabra ejido?”, en ESPACIOS para una nueva
cultura agraria, ano 1, nam. 3, México, 1993, pp. 15-16.

*La propiedad social es un régimen que cuenta con la proteccién del Estado, sin que ello
implique limitaciones a ejidatarios y comuneros en el aprovechamiento de sus recursos.

# Arturo Warman, “La reforma al Articulo 27 Constitucional”, en Estudios Agrarios. Revista
de la Procuraduria Agraria, afio 2, nam. 2, México, 1996, pp. 9-19.
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tificados parcelarios y/o los certificados de los derechos sobre las tierras
de uso comun, segiin sea el caso, asi como los titulos de propiedad de
los solares, en favor de todos y cada uno de los individuos que inte-
gran los ejidos del pais que asi lo soliciten.”

En el pais existen mas de 29 mil ejidos y comunidades agrarias,
que a su vez agrupan a 3.5 millones de ejidatarios y comuneros, los
cuales cuentan con aproximadamente 4.6 millones de parcelas y 4.3
millones de solares urbanos. La superficie de los ejidos representa el
50 por ciento del territorio nacional, y la poblacién que reside consti-
tuye poco mas del 25 por ciento del total de habitantes del pais.®

La realizacién del Procede demanda la conjuncién de los esfuer-
zos de varias dependencias e instituciones publicas, en unos casos
por mandato de ley, y en otros, por necesidades técnicas; sin embar-
g0, son la Procuraduria Agraria (PA), el Registro Agrario Nacional (RAN)
y el Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI)
los encargados de llevar a cabo la ejecucién directa del programa.

La Procuraduria Agraria se encarga de promover la ejecucion del
Procede y garantizar la observancia de los derechos de los nuacleos eji-
dales y de los ejidatarios, posesionarios y terceros.

El Registro Agrario Nacional emite normas técnicas, inscribe las
Actas de Asamblea y los planos general, interno y parcelarios, certifi-
ca el plano interno y expide los certificados parcelarios, de derechos
sobre tierras de uso comun y titulos de propiedad sobre solares ur-
banos.

El Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica efec-
ttia los trabajos de medicién de los ejidos y realiza los planos corres-
pondientes.

Problemas generados

Los efectos de la Reforma Agraria sobre el patrimonio arqueolégico
comenzaron desde el momento en que se planed la modificacion al
Articulo 27 Constitucional. El INAH no fue consultado para prever las
condiciones que el nuevo marco agrario traeria sobre el patrimonio
arqueoldgico y para definir su participacién en el programa que le da
cumplimiento, por lo que desde su inicio no se incorpor6 al Procede.

% INEct, Documento de induccién Procede, 1993, p. 81.
6 [dem.
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Al no especificarse en la Ley Agraria la proteccién del patrimonio
arqueoldgico ni definirse explicitamente la participaciéon del Institu-
to en el Procede, cualquier asunto no previsto debe remitirse a la
legislacion civil federal conforme al Articulo Segundo de la Ley Agra-
ria que a la letra dice:

En lo no previsto en esta ley, se aplicara supletoriamente la legislacién civil fe-
deral y, en su caso, mercantil, segiin la materia de que se trate.

El ejercicio de los derechos de propiedad a que se refiere esta ley en lo
relacionado con el aprovechamiento urbano y el equilibrio ecolégico, se ajusta-
rd a lo dispuesto en la Ley General de Asentamientos Humanos, la Ley del Equi-
librio Ecolégico y la Proteccién al Ambiente y demds leyes aplicables.”

La Reforma Agraria permite que el ejidatario, comunero o cual-
quier poseedor solicite el-cambio de régimen de propiedad de su
parcela como le convenga con las restricciones que la Ley Agraria
marca en los articulos 81 a 86. Por consiguiente, los terrenos donde se
encuentran los sitios arqueoldgicos pueden y estdn pasando al régi-
men de propiedad privada. Aunque por ley un monumento arqueo-
l6gico siempre serd propiedad de la Nacién, no se considera asi el
terreno donde éste se encuentre asentado.

En la préctica, los terrenos con este régimen de propiedad, ten-
gan o no un monumento arqueolégico dentro de sus limites, se
norman en el Cédigo Civil, éste contiene el régimen legal ordinario
de la propiedad privada. El Cédigo Civil establece en su articulo
830, que:

El propietario de una cosa puede gozar y disponer de ella con las limitaciones y
modalidades que fijen las leyes?

Estas modalidades y limitaciones se contemplan en diversas le-
yes y reglamentos locales y federales como la Ley Federal sobre Mo- |
numentos y Zonas Arqueoldgicos, Artisticos e Historicos; la Ley Fe-
deral de Aguas; la Ley General de Bienes Nacionales, entre otras.

En el articulo 831 que:
La propiedad no puede ser ocupada contra la voluntad de su duefio, sino por
causa de utilidad publica y mediante indemnizacién.’

"Ley Agraria.

® Codigo Civil para el Distrito Federal.
% Idem.
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En el articulo 833 que:

El gobierno federal podra expropiar las cosas que pertenezcan a los particulares
y que se consideren como notables y caracteristicas manifestaciones de nuestra cul-
tura nacional™ de acuerdo con la ley especial correspondiente.!!

Dicha ley especial correspondiente se refiere a la Ley Federal
sobre Monumentos y Zonas Arqueolégicos, Artisticos e Historicos.

Y en el articulo 834 que:

Quienes actualmente sean propietarios de las cosas mencionadas en el articulo
anterior, no podran enajenarlas o gravarlas, ni alterarlas en forma que pierdan
sus caracteristicas, sin autorizacién presidencial.'?

Hay varios puntos importantes que resaltar en relacién con lo
anterior. Primero, que el Cédigo Civil menciona expresamente la sal-
vaguarda del patrimonio cultural, incluyendo al arqueolégico, sea
cual fuere su régimen de propiedad.

Segundo, que es una facultad del Estado la tutela de dichos bie-
nes para preservarlos, teniendo el Estado preferencia sobre el indivi-
duo, con facultades para limitar sus derechos de propiedad en vir-
tud de que los bienes de interés publico tienen una funcién social al
fundamentar la conciencia nacional y simbolizar el pasado.

Tercero, que si el INAH tuviera recursos suficientes para la protec-
cién, investigacion o conservacion de un sitio en particular, el proce-
dimiento a seguir seria, una vez comprobada la utilidad puablica del
monumento, la expropiacién mediante indemnizacién.” Este pro-
ceso se lleva mucho tiempo y resulta bastante complejo y costoso; en
él intervienen varias dependencias, como la Secretaria de la Refor-

10 El subrayado es de la autora.

1 Cédigo Civil para el Distrito Federal.

12 Idem.

13 La legislacion respecto de este procedimiento se puede consultar en la Ley General de
Bienes Nacionales del 8 de enero de 1982. En ésta se define a los monumentos arqueologicos
muebles e inmuebles como bienes de dominio publico parte del patrimonio nacional (articulos
primero y segundo Fraccién VII). El capitulo III establece que los bienes de dominio publico
son inalienables e imprescriptibles (Articulo 16) y describe la obligacién del Ejecutivo Federal
de incorporar al dominio publico, mediante decreto, un bien que forme parte del dominio
privado, siempre que su posesion corresponda a la Federacion (Articulo 17, Fraccion II);
asimismo, de tomar las medidas administrativas encaminadas a obtener, mantener, o recuperar
la posesi6n de ellos (Fraccién IV) y de dictar las disposiciones que demande el cumplimiento
de esta ley o de las demds especificas a que estén sometidos los bienes de dominio ptblico
(Fracciéon V). El Articulo 29 Fraccién XIV especifica que los monumentos arqueol6gicos
inmuebles son bienes de uso comiin.

12 Divension ANTROPOLOGICA, AND 5, VoL. 14, SEPTIEMBRE/DICIEMBRE, 1998



ma Agraria, el INAH y la Comision de Avaltos de Bienes Nacionales,
entre otras.

Una vez establecida la propiedad de los monumentos por parte
del Estado, es necesario indicar que en el resto de la propiedad donde
no estan los monumentos se procede conforme al derecho civil que
norma la propiedad privada.

En todos los tipos de propiedad se presentan riesgos distintos para
el patrimonio arqueoldgico y, aunque no se pueden generalizar pa-
ra todos los casos, apuntaré algunas situaciones que se presentan
con frecuencia.

En la propiedad privada, los riesgos se generan a partir de una
concepcion equivocada acerca de los derechos y obligaciones que
caracterizan a este tipo de propiedad. Un gran porcentaje de perso-
nas, desconociendo las leyes acerca de la proteccién del patrimonio
arqueologico, piensan que pueden disponer de su propiedad como
mejor les convenga. Esto incluye la destruccion de vestigios arqueo-
16gicos y el saqueo, asi como la comisién de otros delitos del orden
federal.

Antes de su participacion en el Procede, varios ejidos o comunida-
des trabajaban en forma comunitaria las tierras o, por medio de acuer-
dos internos en el ejido, autorizaban a algunos de sus miembros a
trabajar una parte del ejido, o a la comunidad maés apta para la pro-
duccién que la que originalmente tenian asignada (caso que podia
suceder cuando en una o varias parcelas existia un sitio arqueolégico
y por la alta pedregosidad no tenian el rendimiento adecuado). Aho-
ra, con la certificaciéon de derechos, el ejidatario o comunero cuenta
con un area limitada para la produccién.'

Siresulta que, una vez delimitadas, asignadas y tituladas las par-
celas, se encuentran vestigios arqueolégicos en ésta, el campesino no
podré cambiarla o trabajar otra parte de las tierras que constituian el
ejido o la propiedad comunal. Asi, tiene el afectado que acondicio-
nar su parcela para trabajarla de la manera mas rentable. Esto impli-
ca un riesgo para los monumentos y sitios arqueolégicos.’

" Por ley, un ejidatario posee, como maximo, la vigésima parte de la extensién original
del ejido, si es que ésta no rebasa los limites de la pequenia propiedad individual, pues éste se
reparte equitativa o proporcionalmente entre sus miembros, que deben ser 20 como minimo,
pero pueden ser muchos més.

15 Cabe aclarar que los riesgos no s6lo se refieren a las parcelas sobre las que se adquiere
el dominio pleno, sino a todas las tierras ejidales o comunales que sean sometidas a un trabajo
intensivo o0 modelador del terreno como resultado de las nuevas formas de asociacién civil o
mercantil en el campo, o por otras causas.
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En general, el acondicionamiento de las parcelas se refiere basi-
camente a su despiedre. Esta actividad ha sido apoyada por las auto-
ridades agrarias desde tiempo atrds, pero mas enfdticamente desde
el momento en que la Constitucién terminé con la obligacién del
reparto agrario en el reformado Articulo 27. Sobra explicar por qué
esta accion constituye un riesgo para la conservacion de los sitios
arqueologicos.

Otras actividades que se impulsan con la nueva Ley Agraria son
las relacionadas con la creacién de obras de infraestructura que inclu-
yen la utilizacién de maquinaria pesada para la produccién agricola.
El uso de este tipo de maquinaria es perjudicial para los sitios arqueo-
légicos, pues destruye los vestigios fragmentandolos y posteriormente
los remueve con el fin de nivelar el terreno o modelarlo para hacerlo
apto para el cultivo.

En muchas ocasiones el acceso a los sitios no esta restringido,
siempre que se cuente con la autorizacién del propietario o posee-
dor, aunque lo haga de manera verbal. Sin embargo, no siempre se
logra obtener el permiso de acceso y la sola presencia de personal del
Instituto crea una situacién de tensién entre los habitantes que los
puede llevar incluso a destruir los sitios arrasandolos por el temor de
que sus propiedades sean expropiadas por el Estado.

Este temor es fruto del desconocimiento del propietario o posee-
dor acerca del contenido tanto de la legislacion vigente en materia de
arqueologia, como en lo que se refiere a sus derechos de propiedad y
del fracaso del Instituto en dos aspectos: primero, en un aspecto ge-
neral, al no ser capaz de informar a la poblacién en su conjunto de
sus politicas legales y de trabajo, y no convencerla acerca de la im-
portancia de la protecciéon del patrimonio nacional; segundo, en un
aspecto particular, un fracaso al tratar con el propietario o poseedor
de la tierra, y no poder exponer con claridad los propésitos de deter-
minada intervencién en un sitio arqueolégico y la verdadera situa-
cién legal de su propiedad.

Repercusion en la Ley Federal sobre Monumentos
La legislacion es una fuente formal del derecho mexicano y se define
como “el proceso por el cual uno o varios érganos del Estado formulan

y promulgan determinadas reglas juridicas de observancia general,
a las que se da el nombre especifico de leyes”.!* Nuestra Ley Federal
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sobre Monumentos Arqueolégicos, Artisticos e Histéricos forma parte
del orden juridico vigente. Esta vigencia deriva de una serie de su-
puestos que, en lo que toca al derecho legislado, se encuentra condi-
cionada por la reunién de ciertos requisitos que la ley enumera. De
acuerdo con la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos,
son preceptos juridicos y, por lo tanto, son obligatorios, los aprobados
por ambas Camaras, sancionados por el Ejecutivo Federal y publica-
dos en el Diario Oficial de la Federacion, desde la fecha que en el acto de
la publicacién o en otra norma se indique.” Esto queda plasmado,
en relaciéon con el tema de estudio, en la Fraccién XXV del Articulo
73 Constitucional, donde se faculta al Congreso “para legislar sobre
monumentos arqueoldgicos, artisticos e historicos, cuya conserva-
cién sea de interés nacional”.!® ‘

Resulta esencial que los legisladores conozcan y consideren las dis-
tintas leyes y reglamentos, no sélo las que se someten a una revision
puntual para su posible modificacién, sino también aquellos codigos
que serdn afectados por esta modificacién, por una sobreposicion de
sus funciones, una controversia en su jerarquia, una invasion de fun-
ciones, 0 una contradiccién a lo expresado en dichas leyes.

En este caso, derivado del desconocimiento de las leyes de protec-
cién del patrimonio cultural, y/o la voluntaria omisién de los legisla-
dores responsables de la modificacién del Articulo 27 Constitucional,
no se considero explicitamente la proteccién del patrimonio arqueolo-
gico en la nueva Ley Agraria desde su planteamiento inicial. Sin em-
bargo, debemos recordar que la Secretaria de la Reforma Agraria no
es la responsable de la proteccién del patrimonio arqueol6gico sino
que son los encargados de la aplicacién de la Ley Federal sobre Mo-
numentos, que expresamente se enuncian en el articulo tercero de
dicha ley para este propésito,’® quienes en su momento debieron
notar esta grave omision y sus repercusiones.

16 Eduardo Garcia Mdynez, Introduccion al estudio del derecho, México, Porrua, 1940, p. 52.
7 Ibid., p. 37.
18 Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos.
19 E] articulo tercero de la Ley Federal sobre Monumentos dice: “La aplicacién de esta ley
corresponde a:
I. El Presidente de la Reptiblica;
II. El Secretario de Educacién Puablica;
[II. El Secretario del Patrimonio Nacional;
IV. El Instituto Nacional de Antropologia e Historia;
V. El Instituto Nacional de Bellas Artes y Literatura, y
V1. Las demads autoridades y dependencias federales, en los casos de su competencia.”
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A continuacién se presentan algunos articulos de la Ley Federal
sobre Monumentos y se detallan sus efectos sobre el patrimonio ar-
queolégico.

Articulo 2°
Es de utilidad publica la investigacion, proteccién, conservacion, restauracién y

recuperacién de los monumentos arqueolégicos, artisticos e histdricos y las zo-
nas de monumentos.

La ser, el INAH, el INBA y las demas instituciones culturales del pais, en coor-
dinacién con las autoridades estatales, municipales y los particulares, realiza-
rdn campanas permanentes para fomentar el conocimiento y respeto a los mo-
numentos arqueolégicos, histéricos y artisticos.”

Todos los monumentos arqueolégicos muebles e inmuebles son
propiedad de la Nacién; no pertenecen al Estado sino que éste s6lo
tiene el derecho de custodiarlos. La ley marca la utilidad publica de
las actividades relacionadas con el patrimonio arqueolégico y los in-
dividuos y organismos del Estado responsables de su aplicacion; ellos
debieron prever las repercusiones que las reformas al Articulo 27
Constitucional tendrian sobre el patrimonio arqueolégico inmueble
desde que la reforma estaba en la etapa de iniciativa de ley. Es impor-
tante hacer hincapié en el hecho de que los bienes y actividades decla-
rados de utilidad publica no deben ser jerarquizados en la practica, es
decir, los legisladores deben proponerse la defensa equitativa del
patrimonio en su conjunto.

Los monumentos arqueoldgicos estan declarados de utilidad
publica por la importancia que revisten para la sociedad. Esta impor-
tancia social, ademaés de su valor cientifico, radica en que contribuye
a conformar la identidad nacional de los pueblos. El estudio de los
restos materiales es el medio del que se vale la arqueologia para po-
der reconstruir casi toda la historia mexicana.

Articulo 44

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia es competente en materia de
monumentos y zonas arqueoldgicos e histéricos.?

El INAH no debe permitir que una institucién ajena a su ambito
de desempeno tenga competencia sobre el patrimonio arqueolégico,

¥ Ley Federal sobre Monumentos.
3 Idem.
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y menos para ponerlo en riesgo. No son ni la Procuraduria Agraria
ni el INEGI las instituciones responsables del resguardo del patrimonio
cultural, pues no tienen la obligacién de saber reconocer y delimitar
un sitio arqueolégico ni es su funcién; ésta es una actividad reserva-
da al INAH segtn el Articulo 30 de la Ley Federal sobre Monumen-
tos? y el articulo segundo de la Ley Organica del INAH.? El Instituto
es el anico legalmente facultado para dictaminar lo relacionado con
un sitio arqueolégico y por ello también tiene la obligacién de hacer-
lo cuando se requiera. Asimismo, el Instituto no debe esperar que un
organismo no especializado lleve a cabo su trabajo, o le indique cuan-
do llevarlo a cabo.

Considero que en la tarea de registro y delimitacién de sitios debe
existir la mayor participacién por parte de arquedlogos y su institu-
cién para cumplir una meta doble: la primera, el registro e inventario
de monumentos, y la segunda, la proteccién adecuada del patrimo-
nio arqueolégico como patrimonio de la Nacién y de los mexicanos y
como objeto de trabajo del investigador.

Repercusiones sociales de 1a Reforma Agraria

El nuevo marco agrario no afect6 exclusivamente al patrimonio ar-
queoldgico, sino que también tuvo consecuencias sociales como las
que se mencionan a continuacion:

Los logros en materia agraria de la Revolucién mexicana* cons-
tituyen un patrimonio para los mexicanos en el sentido de que el

2 El articulo dice:
Toda clase de trabajos materiales para descubrir o explorar monumentos arqueo-
l6gicos, inicamente serdn realizados por el Instituto Nacional de Antropologia e

Historia o por instituciones cientificas o de reconocida solvencia moral, previa
autorizacién.
# La introduccién de este articulo dice:
Son objetivos generales del Instituto Nacional de Antropologia e Historia la
investigacién cientifica sobre Antropologia e Historia relacionada principalmente
con la poblacién del pais y con la conservacién y restauracién del patrimonio cultural
arqueolégico e histérico, asi como el paleontolégico; la proteccién, conservacién,
restauracién y recuperacion de ese patrimonio, y la promocién y difusién de las
materias y actividades que son de la competencia del Instituto.
% Los primeros ejidos en sentido mexicano y revolucionario fueron creados en los estados
de Morelos, Guerrero, Puebla y México, denominados por el movimiento zapatista de 1912 a
1916. La organizacién emanaba de las reglas tradicionalmente reconocidas en las viejas
comunidades campesinas de la Colonia: atribucién de parcelas de labor individuales, inaliena-
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orden agrario que se gener6é como consecuencia de esta lucha social
fue Ginico en su género, y modelo de los regimenes agrarios de mu-
chas revoluciones en el mundo. El ejido es visto como patrimonio
nacional por su origen revolucionario y su significado de dotacién
de tierras.

La posesion inembargable, inalienable e imprescriptible de la tie-
rra por parte de los ejidatarios como garantia constitucional fue una
caracteristica sobresaliente de la legislacion agraria en ese periodo. La
posibilidad actual del dominio pleno de las parcelas y, por lo tanto, de
su enajenacion, termina con uno de los logros mas importantes y que
mas costo social tuvieron en la Revolucién de principios del siglo xx.

Otro tema a senalar es que una de las principales demandas del
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional, desde que inici6 su levan-
tamiento, fue su postura ante las reformas al Articulo 27 Constitucio-
nal. En este sentido las bases zapatistas declararon lo siguiente:

Del 100 por ciento de hombres y mujeres base de apoyo zapatistas consultados:
E196 por ciento se pronuncié por: A) Rechazar la falta de solucion al grave pro-
blema agrario nacional e insistir en que el Articulo 27 de la Constitucién Politica
de los Estados Unidos Mexicanos debe retomar el espiritu de Emiliano Zapata,
resumido en las dos demandas bésicas; la tierra es de quien la trabaja, y tierra y
libertad.

Para esta consulta se tomaron en cuenta los siguientes considerandos: Pri-
mero: No se lograron acuerdos profundos sobre la reforma al Articulo 27 Cons-
titucional, que es el que trata el problema de la tierra. [...] Esto es importante
porque el problema de la tierra es el principal para los zapatistas y para todos
los indigenas y campesinos de México.”

Respecto de la mercantilizacion de parcelas ejidales, se ha sefa-
lado como un hecho que el porcentaje de ejidatarios que eligen adqui-
rir el dominio pleno sobre ellas ha sido minimo y se presenta princi-
palmente en ejidos cercanos a asentamientos urbanos. Sin embargo,
las condiciones de vida en el campo mexicano son dificiles y no se

bles, con obligacién de cultivarlas bajo pena de declararlas bajo nueva atribucién; todo bajo el
control de las autoridades tradicionales elegidas. En 1920, Alvaro Obregén sanciona el empleo
de la palabra ejido en su nuevo sentido: el de la dotaci6n de tierras. Frangois Chevalier, “Ejido
y estabilidad en México”, en Revista de Ciencias Politicas y Sociales, afio X1, nam. 42, México,
UNAM, 1965, pp. 413-449.

% Comité Clandestino Revolucionario Indigena-Comandancia General del Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional, México, “Problemas agrarios y juridicos, pendientes”, febrero
de 1996, EZLNO00-COMU html@serpiente.dgsca.unam.mx
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puede descartar que los campesinos consideren vender sus tierras
por presiones econdmicas como una opcién para obtener recursos.
Las consecuencias son el empobrecimiento de los campesinos y la
pérdida de su medio de trabajo y su modo de subsistencia.

La debilidad en las relaciones de propiedad induce a un senti-
do muy limitado de responsabilidad hacia la tierra, que ha reper-
cutido en actitudes de sobrexplotacién y abuso de los ecosistemas
sin importar los costos a largo plazo. Las causas de incendios fores-
tales intencionales y el desmonte, entre otros siniestros, se.deben
buscar en los fendmenos sociales, juridicos e institucionales.? Estas
ideas se confirman con la declaracién del primer mandatario de la
Repblica, quien afirmd que bajo ninguna circunstancia se permitira
el cambio del uso del suelo en las zonas siniestradas.” Respecto del
tema que nos ocupa, resulta necesario, ademas, plantear la reflexion
acerca de la evaluacion de los danos causados al patrimonio arqueo-
l6gico por los incendios forestales. Hasta el dia de hoy, ninguna au-
toridad del INAH ha elaborado dicha evaluacion.

Para enfrentar el problema de los altos costos de escrituracion
de las parcelas sobre las que se adopta el dominio pleno, es necesa-
ria la creacion de notarias sociales que se ocupen de llevar los asuntos
relacionados con las propiedades rurales incorporadas recientemen-
te al Registro Publico de la Propiedad, para que tengan un costo
accesible a la poblacion rural y para atender la sobredemanda de
estos servicios que se generaran con los miles de solares a los que se
les expidid el titulo de propiedad que los ampara, y las parcelas que
adquieran el dominio pleno considerando que al 31 de diciembre de
1997 se habian emitido 1 119 478 certificados de solares urbanos tinica-
mente en ejidos.? A éstos hay que anadir los que se emitieron en 1998
y en los afos siguientes, tanto en ejidos como en comunidades.”

% Matilde Pérez U., La Jornada, México, D. E, 11 de mayo de 1998, p. 41.

¥ Rosa Elvira Vargas, La Jornada, México, D. E, 6 de mayo de 1998, p. 40.

3 Cifrade la Procuraduria Agraria, Coordinacion General de Programas Interinstitucionales,
Auvance en cifras y grdficas al 31 de diciembre de 1997, documento interno.

¥ La legislacion vigente establece que la primera asignacion es libre de impuestos, pero
los miembros de la asamblea ejidal deben pagar el registro y la protocolarizacién del acta. En
adelante, la legislacion local de cada estado marca las cuotas y honorarios por registro e
inscripcion.
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Creacion del Programa INAH-Procede

A causa de las repercusiones de la Reforma Agraria sobre el patrimo-
nio arqueolégico, fue necesario implementar una serie de medidas
técnicas y legales que descansaran en una participacion conjunta de
las tareas del Procede y las del INAH en materia de registro y delimita-
cién de zonas arqueolégicas, para cubrir la necesidad de proteccién
de los sitios.*

Es asi como se pone en marcha el Programa INAH-Procede de-
pendiente del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH) y
coordinado a nivel nacional por la Direccién de Registro Publico de
Monumentos y Zonas Arqueol6gicos (DRPMZA) en México, D.E

El Instituto se incorpora oficialmente al programa en octubre de
1995,%! siendo que el Procede coordinado por la Procuraduria Agra-
ria inicié desde 1993. Cientos de parcelas fueron deslindadas y regu-
larizadas sin cuidado de los restos arqueolégicos encontrados en ellas.

En primer lugar, con base en los acuerdos 14 y 16,*? se propuso
que los sitios arqueolégicos fueran delimitados por las brigadas de
medicién del INEGI simultdneamente al deslinde de ejidos para ex-
cluir a los sitios , en la medida de lo posible, de quedar inscritos en el
area de solares urbanos que es propiedad privada, o en el drea de
parcelas, que es la susceptible de cambiar su régimen de propiedad

% La importancia y prioridad de la incorporacién del INaH en el Procede se debe a que
alrededor del 50 por ciento del total de los sitios arqueolégicos del pais se encuentra en tierras
ejidales o comunales.

1 El acuerdo mediante el cual el Instituto se incorpora oficialmente al Procede dice lo
siguiente: “Se acordé por parte de todos los integrantes del Comité aceptar como miembro especial
del Comité al Instituto Nacional de Antropologia e Historia, el cual sera invitado a las reuniones
donde sean tratados asuntos de su competencia.” (Asuntos y acuerdos de la 19 reunién del Comité
de Normatividad Técnica y Cartografia Catastral, del 17 de octubre de 1995, México, D. E )

* Estos acuerdos fueron aprobados por el Comité Operativo del Procede en junio de
1995, cuando los trabajos de certificacién abarcaban ya 8000 ejidos. El Acuerdo 14 propone
que uno de los rasgos culturales que debera ser medido y representado en la cartografia del
Procede son los monumentos arqueolégicos, artisticos e histéricos. El Acuerdo 16 dice:

Ante la problematica operativa que ha significado la participacién de las dependencias e
instituciones (sCr, CNa, CFE, INAH, SEMARNAF, etcétera), en la definicién de derechos de via,
aguas nacionales, reservas ecol6gicas, bosques, selvas, zonas arqueoldgicas, federales y
de proteccién, etcétera, se propone incluir en el cuerpo de las actas de asamblea el siguiente
péarrafo:

Se establece como acuerdo de esta Asamblea que independientemente de la
asignacion de los derechos sobre los terrenos ejidales, tanto el ejido como los ejidatarios y
posesionarios en lo individual, respetaran las normas aplicables por autoridad competente
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y adquirir el dominio pleno, ademads de ser la que mas intensivamente
se trabaja y se modifica.

La proteccién y delimitacion de los sitios arqueolégicos debe rea-
lizarse durante el deslinde de los ejidos por dos razones principales:
primero, para que los miembros de los ejidos conozcan la delimitaciéon
propuesta y acepten que se sefale en los planos que elabora la brigada
de medicion del INEGL; y segundo, para proponer, antes de la etapa de
eleccion del destino de las tierras ejidales, que queden inscritas como
tierras de uso comin que son la parte inalienable del ejido, pues es
conveniente que las superficies protegidas por el Estado, por perte-
necer a la propiedad social (como el ejido y la propiedad comunal),
lo contintien siendo al contar con una delimitacién con restricciones
en el uso del suelo, cuando se convierten a la propiedad privada.

Hasta el dia de hoy no existe una metodologia tinica para llevar
a cabo las tareas del Procede, principalmente porque no ha sido po-
sible unificar los criterios de recopilacién de datos y de trabajo de
campo con todos los arquedlogos participantes.

Las razones de la falta de unificacién de criterios de trabajo son
diversas: la gran variabilidad de manifestaciones culturales a lo largo
y ancho de la Reptblica, y la actitud de las distintas comunidades
hacia la proteccién del patrimonio arqueolégico son las mas argumen-
tadas. Otras son la falta de coordinacién con las demds instituciones
participantes, carencia de apoyo de las direcciones de los centros INAH,
escasa cooperacion de las comunidades a causa de su desconocimien-
to de los propésitos del Instituto al delimitar las zonas arqueolégicas,
disponibilidad de recursos econémicos para llevar a cabo las tareas
de campo y de gabinete, entre muchas otras.

El Programa INAH-Procede tiene dos objetivos fundamentales: au-
mentar el Catélogo e Inventario de Zonas Arqueolégicas elaborando
las delimitaciones de dichos sitios, y la concientizacién de las comu-
nidades rurales con respecto a la importancia de la proteccién del
patrimonio arqueolégico. El primer objetivo proporciona resultados
contables, el segundo, no.

que limiten el uso o establezcan modalidades a la propiedad, tales como las relativas a
aguas nacionales, vias de comunicacién, ecologia, bosques, selvas, zonas arqueoldgicas y
federales, por lo que manifiestan expresamente la conformidad en este sentido. (Acuerdos
del Comité Operativo, Convenios celebrados por el Comité Operativo del Procede durante
las reuniones de trabajo sRA/PA/INEG/RAN. México, D.E, 20 de junio de 1995).
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Las cifras contables se basan en el niimero de cédulas del Catalo-
go e Inventario de Zonas Arqueolégicas,® nimero y tipo de delimi-
taciones efectuadas, namero de platicas de sensibilizacién hacia el
personal de las instituciones participantes y hacia los niicleos agra-
rios, nimero de asambleas ejidales asistidas, notificaciones de exis-
tencia de vestigios arqueoldgicos y actas de conformidad de linde-
ros, entre otros documentos.

Los resultados no cuantificables tienen la misma importancia que
los contables. Estos resultados son basicamente el nivel de presencia
alcanzado por el Instituto, tanto en los nucleos agrarios y comuna-
les, como con los miembros de las instituciones participantes. Los
resultados s6lo seran observables en la conservacién del patrimonio
arqueoldgico a largo plazo.

Cuadro 1. Presupuesto anual ejercido, cédulas registradas y namero de
estados que aportaron resultados al Programa INAH-Procede

Ano cédulas estados con Presupesto
registradas resultados anual
1996 170 9 2091 564.34
1997 570 15 4 543 733.18
1998 668 16 2900 000.00

Cifras correspondientes al total nacional (informacién proporcionada por la DRPMZA).

Sea cual fuere la metodologia aplicada en la obtencién de resul-
tados en cada entidad, todas las tareas del INAH-Procede se pueden
resumir como sigue: es necesario reconocer las zonas a trabajar en la
cartografia y foto aérea, planear las visitas a los ejidos conforme a
la calendarizacion anual de la Procuraduria Agraria estatal, explicar
a los participantes en qué consiste el trabajo del Instituto y el destino
de las tierras o las restricciones al uso del suelo que se pretende suge-
rir para los sitios arqueolégicos, registrar y delimitar los sitios con
aprobacién de la Asamblea Ejidal, preparar documentos oficiales y
Acuerdos INAH-Comunidades y elaborar el informe que reporte los
sitios delimitados y las actividades realizadas.

¥ Las cédulas de este Catélogo son el documento legal oficial que avala la inscripcion del
sitio en el Registro Ptblico de Monumentos y Zonas Arqueoldgicos, ademds son ttiles para
resolver cualquier asunto legal relacionado con un sitio arqueolégico.
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El Catalogo e Inventario de Zonas Arqueolégicas
ante el Programa INAH-Procede

Un atlas arqueolégico es un compendio de datos que destaca el ca-
racter de la ubicacién geografica, dispersion y densidad de los sitios
que integran el patrimonio arqueolégico de la nacién. También debe
ser considerado como un sistema de informacién que permita eva-
luar las posibilidades de conservacion de este patrimonio.®

Respecto de laimportancia y utilidad de un acervo como el Cata-
logo e Inventario de Zonas Arqueol6gicas tenemos que:

En primer lugar, la sistematizacién de la informacién basica acerca de estos si-
tios permite contar con una herramienta que es aplicable a la proteccién legal y
material de estas evidencias del pasado prehispanico, cuya importancia radica
no sélo en su aspecto material, fisico, sino en la carga de informacién que con-
tienen, ya que, tras la recuperacion y andlisis de ésta, mediante los procedi-
mientos adecuados, nos es posible adentrarnos en el conocimiento de nuestra
historia prehispdnica.

En segundo lugar, la informacién basica acerca del patrimonio arqueolégi-
co contenida en el Atlas es un punto de partida para el desarrollo de estudios
mas especificos y sobre temas muy diversos de la historia prehispéanica, tanto
en términos de una regién, de un sitio o de una cierta temdtica. Estos estudios
permiten al mismo tiempo tomar medidas mas especificas para la proteccion de
los sitios arqueolégicos o, en el caso de que el interés publico requiera de obras
que afecten el patrimonio de un lugar o una regién, dicha afectacion pueda ser
minimizada en términos materiales, y evitada en términos de la recuperacion 'y
estudio de la informacién asociada a las evidencias materiales afectadas.®

Ademas de las ideas expuestas anteriormente, la formacién del
Catalogo e Inventario de Zonas Arqueoldgicas forma parte de la
normatividad vigente en nuestra legislacién. Esta se establecié como
una necesidad prioritaria en relacién con las funciones que desem-
pena el INAH a partir de la promulgacién y reformas de su Ley Orga-
nica y de la Ley Federal sobre Monumentos. Estas funciones se esta-
blecen en la Fraccién IX del Articulo Segundo de la Ley Organica, y en
los articulos 21,22y 23 de la Ley Federal sobre Monumentos y Zonas
Arqueolégicos, Artisticos e Histéricos que textualmente dicen:

¥ Isabel Fernandez Tejedo, Margarita Gaxiola, Javier Lépez Camacho y Elisa Ramirez,
Zonas arqueoldgicas Tabasco, México, INAH, 1988, pp. 67-68.

% Adriana Velazquez Morlet, Edmundo Lépez de la Rosa, Maria del Pilar Casado Lépez
y Margarita Gaxiola, Zonas arqueoldgicas Yucatdn, México, INaH, 1988, p. 6.
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Articulo 2°

Para cumplir con sus objetivos, el Instituto Nacional de Antropologia e Historia
tendra las siguientes funciones:

IX. Identificar, investigar, recuperar, rescatar, proteger, restaurar, rehabilitar, vi-
gilar y custodiar en los términos prescritos por la Ley Federal sobre Monumen-
tos y Zonas Arqueolégicos, Artisticos e Historicos, los respectivos monumentos
y zonas, asi como los bienes muebles asociados a ellos.?

Articulo 21

Se crea el Registro Ptiblico de Monumentos y Zonas Arqueolégicos e Histéricos,
dependiente del Instituto Nacional de Antropologia e Historia y el Registro
Puablico de Monumentos y Zonas Artisticos, dependiente del Instituto Nacional
de Bellas Artes y Literatura, para la inscripcién de monumentos arqueolégicos,
historicos o artisticos y las declaratorias respectivas.

Articulo 22

Los Institutos respectivos haran el registro de los monumentos pertenecientes
a la Federacion, Estados y Municipios y los organismos descentralizados, em-
presas de participacion estatal y las personas fisicas o morales privadas deberan
inscribir ante el Registro que corresponda, los monumentos de su propiedad.
La declaratoria de que un bien inmueble es monumento, debera inscribirse,
ademas, en el Registro Publico de la Propiedad de su jurisdiccion.

Articulo 23

La inscripcion en los registros se hara de oficio o a peticién de la parte interesa-
da. Para proceder a la inscripcién de oficio, debera previamente notificarse en
forma personal al interesado. En caso de ignorarse su nombre o domicilio, sur-
tira efectos de notificacién personal la publicacion de ésta, en el Diario Oficial de
la Federacion.>

Actualmente el trabajo de registro y catalogacién de sitios se lle-
va a cabo siguiendo los lineamientos del Atlas Arqueoldgico Nacional®®
para tener una continuidad en la recuperacion de datos. En la Direc-
cién de Registro Piblico de Monumentos se procesa la informacién
capturando los datos de las cédulas de registro de sitios del hoy Catd-
logo e Inventario de Zonas Arqueoldgicas, y ubicamos los sitios en la car-
tografia escala 1:50 000.

% Ley Orgénica del Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
% Ley Federal sobre Monumentos.

% El Atlas Arqueoldgico Nacional fue un proyecto de registro de sitios arqueolégicos a cargo
de la prRPMZA que se llevé a cabo durante 1986, 1987 y 1988; en éste se registraron 14 482 sitios.
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A pesar de los esfuerzos por contar con un catalogo de sitios ar-
queoldgicos completo y confiable, esto no ha sido posible por varios
motivos; por ejemplo, la informacién que se obtuvo en todos los tra-
bajos de registro anteriores a la utilizacién de la cédula del Atlas Ar-
queoldgico Nacional no presentaba el contenido minimo necesario que
registrara la actual cédula, es decir, casi todos los registros de sitios
anteriores al Atlas resultaron incompletos y no se pudieron incorpo-
rar en el catdlogo actual de sitios.

Respecto al llenado de las cédulas del Atlas Arqueoldgico Nacional
y las actuales, la informacion recabada esta en ocasiones incomple-
ta, ya que presenta errores o es poco confiable, por lo tanto, en
muchas ocasiones es necesario verificar de nuevo los datos en el cam-
po. Ademads, algunos proyectos de investigacién no utilizan la cédu-
la de la Direccion de Registro Publico de Monumentos para registrar
los nuevos sitios encontrados, en consecuencia la informacién no
puede ser incluida en este inventario nacional. Estos y otros proble-
mas han ocasionado que el inventario de sitios arqueolégicos del pais
a la fecha no se pueda completar, aun siendo esta tarea fundamental
para la investigacion, proteccién, conservacion y difusion del patri-
monio arqueoldgico nacional.

Un problema que enfrenta el arquedlogo al participar en el Proce-
de consiste en que el actual inventario de sitios proporciona tnica-
mente las coordenadas de localizacién del punto central de cada sitio.
Un aspecto fundamental que plantea el trabajo dentro del Programa
es que los sitios deben ser delimitados, puesto que se debe conocer el
area o superficie de tierra para poder representarla en planos.

Actualmente existen 252 sitios delimitados por la Direccién de
Registro Publico de Monumentos y Zonas Arqueoldgicos, es decir,
sitios que estdn representados en planos oficiales y se conocen las
coordenadas de cada vértice de las poligonales que los contienen y
éstos equivalen aproximadamente al 0.92 por ciento de los 27 158
sitios registrados en el pais, por lo que es necesario revisitar la gran
mayoria de los sitios, aunque ya estén registrados, para hacer su
poligonal.

El deslinde o delimitacién de una zona arqueoldgica involucra
varios pasos. Inicialmente hay que elaborar la propuesta de delimi-
tacidn, la cual se realiza mediante un recorrido sistematico del sitio
con el fin de detectar la presencia de material arqueoldgico y ence-
rrar todas las dreas con materiales dentro de un poligono, represen-
tindolo en carta topografica, fotografia aérea, plano u otro medio
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grafico. Con esta actividad concluye la delimitacion tedrica del sitio;
sin embargo, para los fines de proteccién que persigue el INAH con
su participacion en el Procede, es necesario llevar a cabo su delimi-
tacion fisica. Esta consiste en la colocacién en campo de mojoneras
en cada uno de los vértices de la poligonal que contiene al sitio. Ade-
mas es importante asegurar el reconocimiento de esta delimitacion
por parte de los miembros de ejidos y comunidades.

La delimitaciéon de una zona arqueoldgica establece las caracte-
risticas internas y la extension susceptible de proteger; es una etapa
primordial en el proceso legal de su salvaguarda y en su declaratoria
como zona arqueoldgica. La delimitacién de zonas se ha llevado a cabo
hasta el dia de hoy considerando los diversos criterios académicos
de cada arquedlogo.

Conclusiones
Adiciones al marco legal

Cabe senalar que el origen de los problemas generados por el Procede
al patrimonio arqueoldgico es de indole legal, por lo que es imprescin-
dible corregir esta base. Para tal efecto, a continuacién se proponen las
adiciones al marco legal para lograr una efectiva protecciéon del patri-
monio arqueolégico. Estas propuestas proporcionan una proyeccion
sobre otras dreas de competencia.

En primer lugar, considero que el dominio y la propiedad de la
Naci6n sobre los bienes arqueolégicos quede contemplada en el Ar-
ticulo 27 Constitucional. Esto daria méas peso ala proteccion legal del
patrimonio arqueolégico, poniéndolo en la misma condicién que los
recursos naturales y propiciaria la proteccién conjunta de los recursos
culturales y naturales® del pais, reforzando la percepcion de am-
bos como parte del patrimonio nacional. La propiedad de la Nacién

¥ La proteccién conjunta del patrimonio cultural y el natural no es nueva, ha sido
propuesta en distintos foros suscritos por México como la Convencién sobre la Proteccion del
Patrimonio Mundial, Cultural y Natural de 1972. En la actualidad varios paises aplican con
éxito una legislacion que protege ambos aspectos del patrimonio simultdneamente. Esta vision
de conjunto permite una salvaguarda mas efectiva sobre el patrimonio, pues retine mas
individuos, asociaciones publicas y privadas e instituciones gubernamentales interesados en
la proteccién de objetivos no necesariamente comunes. Referente a la relacién entre el
patrimonio cultural y el natural véase Raul Branes, “El objeto juridicamente tutelado por los
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sobre los bienes arqueoldgicos no esta senalada hoy en nuestra Cons-
titucidn, solo se menciona en su Articulo 73, Fraccion XXV, la facul-
tad del Congreso de la Unién para legislar “sobre monumentos ar-
queoldgicos, artisticos e histdricos, cuya conservacion sea de interés
nacional”.*’ El hecho de que la propiedad del patrimonio arqueolé-
gico se asentara directamente en el articulado de la Constitucién Po-
litica le darfa mas difusion y reforzaria su proteccién en la conciencia
de los mexicanos.

El siguiente nivel de legislacién corresponde a las leyes federa-
les. Propongo la adicion de la proteccion del patrimonio arqueologi-
co de la nacién directamente al articulado de la Ley Agraria.

No se trata de efectuar un cambio en el espiritu de las leyes, en
la estructura del articulado o de algtn articulo en particular, sino
de hacer explicita en otras leyes federales la proteccién de los mo-
numentos arqueoldgicos como una obligacion del Estado estipula-
da en la Ley Federal sobre Monumentos. Es decir, que la protecciéon
del patrimonio cultural cobre una presencia que hasta ahora no ha
tenido en diversos ambitos legales y que otras instancias si han ad-
quirido.

Los articulos en los que propongo adicionar la referencia para la
proteccion de los restos arqueolégicos los menciono a continuacion;
estos articulos se transcriben tal como se encuentran escritos en la
Ley Agraria y la mencion se inserta en negritas.

Articulo 2°

En lo no previsto en esta ley, se aplicard supletoriamente la legislacion civil fe-
deral y, en su caso, mercantil, segin la materia de que se trate.

El ejercicio de los derechos de propiedad a que se refiere esta ley en lo relacio-
nado con el aprovechamiento urbano, el equilibrio ecolégico y la proteccién al
patrimonio arqueolégico, se ajustard a lo dispuesto en la Ley General de
Asentamientos Humanos, la Ley del Equilibrio Ecolégico y la Proteccién al
Ambiente, la Ley Federal sobre Monumentos y Zonas Arqueologicos, Artisti-
cos e Histéricos y demads leyes aplicables.

Articulo 5°
Las dependencias y entidades competentes de la Administracion Pablica Fede-
ral fomentardn el cuidado y conservacion de los recursos naturales y culturales

sistemas de proteccién del patrimonio cultural y natural de México”, en Enrique Florescano
(comp.), El patrimonio cultural de México, México, Fce, 1993, pp. 381-405.
“ Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos.
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y promoveran su aprovechamiento racional y sostenido para preservar el patri-
monio arqueolégico y el equilibrio ecolégico; propiciaran el mejoramierito de
las condiciones de produccién promoviendo y en su caso participando en obras
de infraestructura e inversiones para aprovechar el potencial y aptitud de las
tierras en beneficio de los pobladores y trabajadores del campo.

Articulo 29

Cuando la asamblea resuelva terminar el régimen ejidal, el acuerdo respectivo
serd publicado en el Diario Oficial de la Federacion y en el periédico de mayor
circulacion en la localidad en que se ubique el ejido.

Previa liquidacién de las obligaciones subsistentes del ejido, las tierras ejidales,
con excepcién de las que constituyan el area necesaria para el asentamiento huma-
no, seran asignadas en pleno dominio a los ejidatarios de acuerdo a los derechos
que les correspondan, excepto cuando se trate de bosques, selvas tropicales o
zonas arqueolégicas. La superficie de tierra asignada por este concepto a cada
ejidatario no podra rebasar los limites sefialados a la pequena propiedad. Si
después de la asignacién hubiere excedentes de tierra o se tratare de bosques,
selvas tropicales o zonas arqueolégicas, pasaran a propiedad de la nacion.

Articulo 48

Quien hubiere poseido tierras ejidales, en concepto de titular de derechos
de ejidatario, que no sean las destinadas al asentamiento humano ni se trate de
bosques, selvas o zonas arqueoldgicas, de manera pacifica, continua y publica
durante un periodo de cinco afos, si la posesion es de buena fe, o de diez afos
si fuera de mala fe, adquirira sobre dichas tierras los mismos derechos que cual-
quier ejidatario sobre su parcela.

Articulo 59

Sera nula de pleno derecho la asignacién de parcelas en bosques, selvas tropica-
les 0 zonas arqueolégicas.

Las actividades del Procede no forman parte de una normatividad
pero si de una metodologia institucional y, por consiguiente, es im-
portante que las acciones de proteccién de los sitios arqueoldgicos
también sean explicitas en los documentos que describen dichas ta-
reas. A continuacion presento un resumen de las actividades a reali-
zar en cada etapa del Programa INAH-Procede.*

9 Una propuesta de participacién del inaH en el Programa Procede se explica
detalladamente en Daniela Rodriguez Herrera, “Ley Agraria y Proteccion del Patrimonio
Arqueoldgico”, en prensa, México D. E
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En la etapa de coordinacién y concertacion, el visitador agrario®? da
a conocer la participacion del INAH en el Programa en cada una de las
tres reuniones con las autoridades municipales, con los 6rganos
ejidales y las organizaciones campesinas y con las diferentes institu-
ciones publicas y otras del sector agropecuario.

Durante la etapa de informacion y sensibilizacion en el ejido también
sera el visitador quien informe al comisario ejidal, al Consejo de Vi-
gilancia, a los lideres formales e informales, a los ejidatarios en par-
ticular y terceros interesados de la participacion del INAH en el Pro-
grama durante las reuniones sostenidas.

En la tercera etapa, la Asamblea de Informacion y Anuencia del Pro-
grama, el arquedlogo representante del Instituto tiene su primera
participacion activa. Después de instalada la Asamblea y de la pre-
sentaciéon del Programa donde se describen las funciones de la
Procuraduria Agraria y del INEG], el arquedlogo explicara su partici-
pacion, asi como la importancia de la delimitacién y proteccién de
los sitios arqueoldgicos. Esta actividad es muy importante pues du-
rante ella se llevan a cabo las platicas con la poblacion referentes a la
conservacion del patrimonio cultural de la Nacién.

Para las resoluciones tomadas por la Asamblea deben realizarse
diferentes tareas para lograr los objetivos del Programa. Una de éstas
es la elaboracién del croquis a mano alzada; el arqueélogo del Institu-
to debe asistir a la delimitacion del perimetro ejidal y elaborar el citado
croquis para senalar la presencia de monumentos arqueolégicos antes
de que se lleve a cabo la medicién. Se deben representar graficamente
los sitios en el o los croquis que deriven de esta actividad.

En la cuarta etapa, la Asamblea de Informe de la Comision Auxiliar, el
visitador hace del conocimiento de la Asamblea si se detecté durante
la elaboracion del croquis a mano alzada o se conoci6 por otra fuen-
te la existencia de sitios arqueolégicos en el ejido que deberdn delimi-
tarse. También asentaré que el(los) arquedlogo(s) del INAH participard(n)
en la medicion de tierras y avisara con anticipacion al Instituto la fe-
cha de los trabajos de medicién y de la Asamblea de Delimitacién,
Destino y Asignacion de Tierras para que designe a un representan-
te que asista a ambos encuentros.

La quinta etapa la constituyen los trabajos de mediciéon y com-
plementarios. Simultdneamente al trabajo de medicién al interior del

*2El visitador agrario es el encargado, por parte de la Procuraduria Agraria, de implementar
y coordinar cada una de las etapas de ejecucién del Procede que son responsabilidad de esta
institucion.
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ejido, el arquedlogo representante del INAH realiza la delimitacién
y marcaje de los sitios arqueolégicos del ejido para que figuren den-
tro de los planos generados y las cédulas de informacion. En esta
parte es importante recordar que el arque6logo debe llenar la cédula
del Catalogo e Inventario de Zonas Arqueolégicas para incrementar
el inventario de sitios arqueologicos del pais mediante la utilizacion
de un formato uniforme, que se menciond en este trabajo.

La sexta etapa es la Asamblea de Delimitacion, Destino y Asignacion
de tierras. El presidente de la Comisién Auxiliar presenta y explica las
caracteristicas del plano interno, que debe contener la delimitaciéon
del drea parcelada, el drea de uso comun y el drea de asentamiento
humano, asi como la representacion de los limites de las zonas ar-
queoldgicas que existan en el ejido.

En esta Asamblea, el arquedlogo del Instituto también debera
explicar a los ejidatarios que las zonas arqueolégicas preferentemen-
te formardn parte del drea de uso comuan con restricciones en el uso
del suelo y las actividades realizadas en ellas. A continuacion se men-
cionan algunas restricciones propuestas:

Pueden realizar actividades agricolas y de ganaderia mayor siempre y cuando
éstas no sean sobre monticulos o plataformas. Si llegan a quemar la vegetacion,
deben abrir guardarrayas para impedir que el fuego daiie los conjuntos arqui-
tectonicos o estructuras aisladas. No pueden remover ni reutilizar materiales
arqueoldgicos ni pueden realizar construcciones en las dreas designadas como
de proteccion especial. No pueden realizar excavaciones o implementar in-
fraestructura sin antes dar aviso al Instituto.®?

Se ha sugerido también llevar a cabo una zonificacién interna de
los sitios con distintos niveles de proteccién, como la que existe hoy
en dia en Teotihuacan, la de los llamados perimetros; estos niveles
son:

1. Zona A. Esté bajo custodia y responsabilidad directa del INAH. El
uso de suelo esté restringido excepto para los trabajos propios de
investigacién, mantenimiento y dotacién de servicios béasicos para
el mejor funcionamiento de la zona.

 José Huchim Herrera, Diana Trejo y Miguel Covarrubias, “Actividades de prospecciéon
arqueoldgica y la problemética social e interinstitucional asociada al iNaH-Procede en el estado
de Yucatan”, en Informe de las Actividades INAH-Procede Yucatdn, Centro INaH Yucatdn, del 19 de
mayo al 8 de septiembre de 1997, s/p.
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2. Zona B o circunvecina. Se imponen restricciones parciales al uso
del suelo. Las actividades agricolas se restringen a las que no alte-
ren los contextos arqueoldgicos, las ganaderas se limitan a las zo-
nas que no tienen monumentos. El uso de suelo esta condiciona-
do a peritajes y liberacién de predios.

Sean cuales fueren las restricciones sugeridas al uso del suelo,
cabe asegurar dos cosas: que las dreas que contengan a las zonas ar-
queolégicas preferentemente queden inscritas como tierras de uso
comun, y que dichas restricciones queden establecidas por Asam-
blea en el reglamento interno del ejido o, en el caso de las comunida-
des, por estatuto comunal. Estos son los tipos de acuerdos que el
Instituto busca establecer con las comunidades agrarias vy, si es posi-
ble, contando con el reconocimiento de la Procuraduria Agraria.

Esta es la tiltima fase del Programa donde participa directamente
el Instituto, pues la séptima etapa es de competencia exclusiva del
Registro Agrario Nacional.

Balance del INAH-Procede

Este documento pone en claro la afectacion de la Reforma Agraria de
1992 sobre el patrimonio arqueolégico. A este respecto es necesario
decir lo siguiente:

La afectacion al patrimonio arqueolégico surge cuando no se pro-
tegen los sitios mediante algiin acuerdo entre el INAH y la Procuraduria
Agraria-Comunidades, y los ejidatarios o comuneros los someten a su
despiedre, a un trabajo intensivo, a la utilizacién de maquinaria pesa-
da para preparar las tierras de cultivo o los incorporan a las zonas
urbanas. Uno de los efectos de la seguridad juridica en la tenencia de
la tierra es que los campesinos estan dispuestos a invertir en acondi-
cionar y mejorar las tierras para la produccion, lo que se refiere basica-
mente a su despiedre y nivelacion. La Ley Agraria permite y fomenta
todas las actividades anteriores, sin ninguna atencion especial hacia
los sitios arqueoldgicos, la cual acelera su destruccién. Propongo que
el uso de este tipo de maquinaria sea precedido por la delimitacion
de dreas susceptibles de ser cultivadas intensivamente y de las que
necesitan una restriccién en su uso por contar con la presencia de
restos arqueoldgicos, y que esta delimitacion sea explicita, conocida y
reconocida tanto por los propietarios de las parcelas como por las
personas encargadas de las labores agricolas.
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Aclaro que no estoy en contra de la modernizacion y progreso
del campo mexicano, simplemente propongo que esa moderniza-
cion contemple de antemano el manejo adecuado de los recursos
arqueologicos, agricolas, forestales, ganaderos, minerales, etcétera.
En otras palabras, si México aspira a la modernizacién debe hacerlo
velando por el cumplimiento de su legislacién; concertando los inte-
reses de las partes de tal manera que todos alcancen sus objetivos y
un desarrollo sostenido donde se vele por todos los recursos porigual,
tanto por los renovables como por los no renovables, sean éstos de la
naturaleza que fueren.

La Ley Agraria permite la adopcién del dominio pleno sobre las
parcelas, es decir, pueden cambiar su régimen de propiedad ejidal o
comunal a privado, previos los tramites de ley. Ya mencioné que le-
galmente los monumentos estan protegidos por la Ley Federal sobre
Monumentos sin importar el régimen de propiedad donde éstos se
encuentren; sin embargo, la realidad es que la mayor parte de la po-
blacién ignora dicha ley y dispone de su propiedad como mejor le
parece. Esto implica la destruccion de vestigios arqueologicos, el saqueo
de piezas y otros delitos graves de orden federal. Si bien es cierto que
los monumentos arqueoldgicos son propiedad de la Nacion, no suce-
de lo mismo con las tierras que los contienen.

Siendo que la Ley Agraria determina que el &rea de uso comtn del
ejido permanece como la parte inalienable de éste, la forma ideal de
proteger el patrimonio arqueoldgico bajo este régimen agrario es deli-
mitar los sitios y acordar en Actas de Asamblea y planos ejidales que
estas areas delimitadas pertenezcan al uso coman del ejido con las
restricciones al uso del suelo que determine conveniente el arqueélogo
encargado del Programa en la entidad.

México es un pais rico en legislacién para proteger su patrimonio
cultural; no obstante, cuando estudiamos casos concretos como el
que nos ocupa, notamos que no hay una aplicacion cabal de las nor-
mas, leyes y tratados suscritos; més bien prevalece un desconocimien-
to generalizado de ellas que repercute en su incumplimiento y, por
consiguiente, en una afectacién negativa sobre nuestro patrimonio.

El INAH es uno de los encargados de aplicar la Ley Federal sobre
Monumentos. Con la creacién del Registro Publico de Monumentos
y Zonas Arqueoldgicos en esta ley se insiste en la necesidad de contar
con un inventario completo de monumentos arqueoldgicos elaborado
por el Estado. Este requerimiento figura en la legislacion desde 1896, y
en nuestros dias ain no se ha podido concretar. La tarea de elaborar el
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catdlogo de sitios ha sido sefialada como prioritaria para proteger el
patrimonio arqueolégico, ya que éste forma parte del patrimonio na-
cional, asi como parte inseparable de la conciencia nacional mexicana.

El Instituto ha mostrado deficiencias en la elaboraciéon de este
inventario, desde la falta de uniformidad en los datos proporcionados
por los investigadores, la indiferencia de estos mismos para reportar
con la cédula oficial los nuevos sitios localizados, la falta de continui-
dad en los proyectos de localizacién y registro de sitios, hasta el desin-
terés de las autoridades del Instituto por completar el catalogo.

Lo anterior trae como resultado que el patrimonio arqueolégico
no se pueda resguardar adecuadamente aunque el pais cuente con un
amplio corpus legal que proteja los sitios. Cuando surge alguna contro-
versia legal, es necesario que exista documentacién oficial acerca de
los sitios, basicamente su cédula de registro con las caracteristicas prin-
cipales y el drea que ocupa, para que el Instituto pueda respaldar su
posicién en la defensa del patrimonio arqueolégico.*

Cabe senalar que para lograr una defensa efectiva del patrimo-
nio es necesario cumplir la ley y para esto es indispensable conocer-
la. El Instituto debe instruir a todos los sectores de la sociedad y di-
fundir entre ellos las leyes que rigen el patrimonio nacional pues “el
descuido del que son objeto los bienes culturales se explica en térmi-
nos de su desprecio por la mayoria de los sectores sociales, por el des-
conocimiento de su esencia y de la legislacion vigente. Nadie defien-
de un patrimonio que no conoce ni entiende”.*

En el caso de la Reforma Agraria de 1992, el Instituto debi6 pre-
ver las consecuencias que una reforma de tal magnitud traeria sobre
el patrimonio arqueoldgico. La reaccion tardia del INAH en su partici-
pacién en el Procede reveld la falta de interés por el patrimonio que
tiene bajo su custodia.

El argumento con el que se justifico la situacion anterior es que
legalmente no hubo afectacion al patrimonio arqueolégico de la Na-
cién originada por las reformas agrarias, pues la Ley Federal sobre
Monumentos no fue modificada y ésta contempla la proteccién del
patrimonio, sea cual fuere el régimen de propiedad existente.

En general, puedo afirmar que el patrimonio arqueolégico im-
porta a la mayoria de los mexicanos basicamente cuando se refiere a

# Un ejemplo actual es el de Cuicuilco, de este caso han dado seguimiento varios diarios
de circulacién nacional.

5 Rodolfo Ferndndez, “Concientizar para conservar”, en Primer Foro. La defensa del
patrimonio cultural, D-I1-345 secciéon 10 sNTE, México, INaH, 1988, pp. 83-84.

EFeCTOS DE LA REFORMA AGRARIA DE 1992 SOBRE EL PATRIMONIO ARQUEOLOGICO 33



los simbolos concretos que refuerzan su identidad nacional. Sin em-
bargo, resulta sorprendente que esta misma razon sea la que dirija
los esfuerzos del Instituto en su tratamiento hacia el patrimonio ar-
queolégico en lugar de los propdsitos cientificos y académicos sefa-
lados en la legislacion.

El INAH debe velar por una participacién mayor en los asuntos
que inciden negativamente sobre el patrimonio arqueolégico en su
conjunto; no lo que considera como expresiones destacadas de las
culturas prehispdnicas, sino todos los contextos con restos de cultu-
ras materiales objeto de la investigacién arqueolégica.

Creo que la actitud que debe asumir el Instituto se traduce en
una participacién mds oportuna y precisa desde la planeacion de las
diversas reformas legales que se llevan a cabo en el pais y afectan irre-
versiblemente al patrimonio arqueologico. El Instituto tiene la obliga-
cion de dar respuestas a los problemas que enfrenta hoy en la pro-
teccion del patrimonio de la Nacién. Igualmente, la responsabilidad
de admitir que las decisiones que se toman en otros &mbitos repercu-
ten directamente sobre su campo de trabajo y actuar consecuente-
mente con esta realidad, si quiere cobrar una presencia verdadera en
la toma de decisiones a nivel nacional.

El Instituto tiene atin mucho que decir y hacer en materias como
desarrollo urbano y rural, uso de suelo, infraestructura e industria-
lizacién, entre otras, asi como en las leyes que las rigen; pero, antes
de intentar intervenir en estos ambitos, debe preguntarse si es ca-
paz de afrontar compromisos de alcances nacionales, como lo fue
la Reforma Agraria de 1992; si tiene con qué hacer frente a las de-
mandas de las grandes empresas, industrias, secretarias de Estado,
proyectos sexenales, y muchos otros que exigen una gran capacidad
de organizacion y recursos econdmicos, asi como de un gran name-
ro de profesionales capacitados en la proteccién del patrimonio cul-
tural de la nacion.
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Politicas de control social
para negros, mulatos y pardos
libres durante el siglo xvi

RINA CACERES*

n el periodo colonial temprano es posible observar una impor-

tante movilidad e interaccién entre los diferentes grupos que

componen la sociedad y una intensa actividad juridica desple-
gada por la Corona espanola con el fin de controlarlos y hacerlos su-
jetos de tributo.

Si bien es cierto que el sistema corporativo colonial supuso la
divisién de la sociedad en dos republicas, la indigena y la espafiola,
con el objetivo de controlar el poder y los mecanismos de acceso a él,
importantes grupos de poblacién como los mestizos, mulatos, negros
y pardos libres quedaron al margen de estas estructuras bésicas.

Por ello, a lo largo del siglo se dict6 una serie de normas y poli-
ticas, con un modelo corporativo casi siempre en mente, con el fin
de regular la mano de obra, los impuestos y el espacio geografico. Los
resultados fueron muy diversos porque su aplicacién varié segin el
periodo histdrico, la regién y las caracteristicas especificas de cada
gobierno virreinal; sin embargo, un estudio de las disposiciones le-
gales emitidas durante el siglo xvil acerca de la poblacién libre de
ascendencia africana nos permite inferir los principales problemas

* Centro de Investigaciones Histéricas de América Central, Universidad de Costa Rica.

Agradezco las observaciones y comentarios al presente articulo hechos por el Consejo
Editorial de la revista Dimensién Antropolégica del Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
México, D. E
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que enfrentaban las autoridades coloniales en politica de control so-
cial y econémico. En este trabajo nos referimos a tres de ellos.

Ya desde el siglo anterior las autoridades habian manifestado una
permanente preocupacion por el crecimiento de la poblacién africa-
na y afromestiza libre en Hispanoamérica, més visible a medida que
la poblacién indigena decrecia.

Algunos africanos y afromestizos libres procedentes de Espana
debieron llegar con los primeros conquistadores a tierras america-
nas, pero la huida, la manumisién y el cimarronaje de cientos de
esclavos llevados a Veracruz, Cartagena, Panamé/Pert, Rio de la Pla-
ta y Brasil durante los siglos xvi1 y xvi, engrosarian los grupos de
“desplazados”, personas que transitaban de un lugar a otro tanto
geograficamente como en la estructura social, sin tener una adscrip-
cion fija en la estructura corporativa colonial.

La manumisién no fue extrana en la temprana historia de la po-
blacién afroamericana, de hecho fue una practica ya comtin que se
lograba a través de la compra de la libertad por parte del esclavo o de
su padre, muchas veces espanol o mestizo, quien tenia prioridad a la
hora de la venta. También se lograba por “la gracia” (otorgacién) del
amo como “retribucién” por el trabajo, afecto o por vejez del trabaja-
dor que ya no cumplia con la misma eficiencia de antes.

A mediados del siglo xvi una disposicion relativa a los siervos de
la Europa medieval, y que por confusion fue aplicada en algunos
casos a los trabajadores en condicion esclava, habria permitido que
algunos hijos de esclavos, por el hecho de ser hijos de padres casa-
dos, fueran liberados.!

Pero al parecer seria la huida la estrategia que explicaria el eleva-
do nimero de africanos y afromestizos libres. El imperio espafol no
tenia la capacidad de controlar a toda la poblaciéon que crecia y se
multiplicaba en las Américas. Muchos huian de forma individual
escondiéndose en las ciudades mds pobladas o en territorios aleja-
dos de los grandes centros de poder. Otros huian colectivamente y

' La confusién se derivé de una disposicién espanola relativa a la libertad de los siervos
por via matrimonial que segiin algunos comprendia también a los esclavos. Esta confusion
provoco la emisién de numerosas resoluciones donde se insistia en que los hijos de esclavos o
de madre esclava heredaban la condicién de los padres o de su madre, aunque éstos estuvieren
casados. Y explica la oposicién al matrimonio por parte de muchos propietarios enlos primeros
anos de la colonizacién. Disposiciones reales de 1526, 1527, 1538, 1541, 1553, 1558, en Richard
Konetzke, Coleccion de documentos para la historia de la formacion social en Hispanoamérica, Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones, 1953. De ahora en adelante se citard coHFsH.
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conformaron importantes grupos de cimarrones cuyo éxito puso en
jaque a muchas de las autoridades coloniales, quienes recurrieron a
toda suerte de castigos para sancionar a todo aquel que diera abrigo
a los huidos. Tanto espanoles como negros e indios ocultaron a mu-
chos de ellos en sus haciendas y pueblos. Las penas para los infractores
fueron duras:

siendo espanol [...] 100 pesos, y por la segunda 200 pesos y destierro perpe-
tuo [...] siendo cacique, por la primera vez le trasquilen, y por la segunda pier-
da el cacicazgo, y siendo otro cualquier indio [...] doscientos azotes, y siendo
negro cautivo, le sean dados por la primera vez cien azotes por las calles pu-
blicas de la ciudad, y por la segunda le capen, y por la tercera caiga [...] por
muerte natural, y siendo negro libre, por la primera vez [...] cien azotes y por la
segunda le ahorquen de manera que muera naturalmente.?

El problema del control se hizo mas complejo en la medida en
que aumentaba la cantidad de mulatos y azambaigados reportados
por las autoridades a inicios del siglo xv11, y que revelan la existencia
de un fuerte mestizaje heredado del siglo anterior. Muchas resolu-
ciones se dictaron para impedir las uniones entre indigenas y espa-
noles, entre africanos y espanoles, pero tal vez fueron mayores las
dictadas para impedir las uniones entre indigenas y africanos o
afroamericanos.

En 1608 el Consejo de Indias preguntaba al virrey del Pera res-
pecto del futuro de esta poblacién y demandaba una solucién:

habiéndose considerado en mi Consejo la mucha cantidad de negros, mulatos y
mestizos que hay en esas partes y los que cada dia se van multiplicando y cuanto
convendra ir previniendo con tiempo los inconvenientes que de ellos podran
resultar [...] os ordeno y mando que tratéis [...] qué remedio podra tener el creci-
miento de esta gente y qué forma de gobierno® se les podra poner [...] y ellos vivan
como es menester y la tierra esté sin riesgo y peligro que hay y se puede temer [...]
y me avisaréis en la primera ocasién y también del niimero de mulatos, negros y
mestizos que hubiere en esas provincias y como se podrian desaguar.*

Sélo en la Ciudad de los Reyes, Pert, habia a principios del siglo
xvil, “mas de 20 mil” sin contar “los que cada dia se multiplican y
entran de Guinea y otros tantos repartidos por las demds ciudades

2 Real Cédula, 1560, en cpHrsH, p. 384.
I Subrayado de la autora.
4Real Cédula, 1608, en coHrsH, p. 145.
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de esas provincias”,> como en “los valles y llanos de la sierra, las de
Popayén, Nuevo Reino de Granada, Zaragoza, Santa Marta, Cartagena,
Panama [...] Margarita y la gobernacién de Venezuela, donde se ha
visto con particular cuidado la gran cantidad que en todos los Reinos
y provincias hay de mulatos y azambaigados y de negros horros”.®

El mestizaje fue severamente criticado desde el inicio de la im-
plantacion del modelo colonial. Referente a los mestizos, indica
Magnus Morner, recayo la teoria del “mal ejemplo”, la imagen del
vagabundo, el estigma de la ilegitimidad fue considerado como un
grupo “sin policia”, sin una vida arreglada y en orden. Pero también
recayo sobre los espanoles pobres que quedaron al margen, sin posi-
bilidad de encomienda ni tierras que labrar, muchos exmiembros de
las huestes que no tenian ya un cuerpo al cual adscribirse. Este sector
se vio acrecentado por la migracién ilegal desde Europa no sélo de
negros y mulatos, sino también de italianos, espanoles y portugueses
que huian de la situacién muchas veces cadtica en el viejo continente.

Entonces, se esgrimieron motivos morales para separar a los mes-
tizos y afromestizos de los indigenas, pero en el fondo tenian temor
de que estas relaciones condujeran a una alianza entre estos grupos
que podrian acrecentar las ya innumerables revueltas y deserciones
de esclavos negros’ y socavar las bases de la esclavitud y del control
espafnol de la mano de obra indigena.

De tal suerte, tenemos una primera capa de poblaciéon negra y
mulata libre, producto de estas manumisiones tempranas, cimarronaje
y mestizaje. Algunos de ellos con una posicion social y un capital
importante a mediados del siglo xvi; s6lo como ejemplo, en Nueva
Espana ya en 1569 habian pedido al virrey la autorizacion para la
construccién de un hospital para la atencion de los “muchos mula-
tos y negros, todo bajo su costo y supervision”, asi como sacerdotes
para la cristianizacion de su poblacién. ®

¢Pero qué forma de gobierno se le podria dar a este numeroso
grupo de personas que se encontraba por fuera de las estructuras
definidas por el sistema, sin tributar y sin una funcién social clara-
mente establecida?

3 Real Cédula 1603, en coHrsH, p. 99.
¢ Consulta del Consejo de Indias 1628, cpHrsH, p. 308. Negros “horros”: denominacion
colonial para la poblacién de ascendencia africana libre.

7 Magnus Morner, La Corona espariola y los fordneos en los pueblos de indios de América,
Estocolmo, Instituto de Estudios de Iberoamérica, 1970, pp. 75-100.
# Disposiciones, 1569, en CDHFsH, p. 444.
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La residencia

Todo indica que la primera decisién fue la de adscribirlos a un espacio
fisico. En 1609, el Consejo de Indias en Hispanoamérica redujo a los
mulatos, azambaigados, negros libres y mestizos, con “amo conoci-
do”, en pueblos de esparnioles, para que pagasen su servicio personal
como lo hacfan los indigenas y si fuera posible fueran repartidos.’

La idea no era nueva, ya en 1587 y 1598 varias disposiciones ad-
vertian a la Corona la necesidad de que vivieran con los esparioles,
que fueran empadronados, y que se les cobrara tributo y trabajaran
en las estancias y labranzas.'” Sin embargo muchos se opusieron.

El problema de la residencia de los afromestizos se acrecent6 en la
medida en que tomaba fuerza la politica de residencias separadas para
indigenas y espanoles, y las politicas contra el vagabundaje, que tam-
bién afectaron a los espanoles, pero sobre todo a los mestizos que jun-
to con aquéllos vivian en los pueblos de indios.

La legislacion para proteger a los pueblos de indios fue abundan-
te, pero no nos interesa analizarla. No obstante, es interesante aquella
que los relaciona con los mulatos y pardos libres. Al menos doce reso-
luciones se emitieron para cuestionar su convivencia en los pueblos
de indios." Las “malas costumbres, ociosidad, excesos y vicios que
podrian estragar y pervertir” a la poblacién indigena,'? ademas de
hurtos, borracheras, vagabundaje y malas ideas de aquéllos fueron los
argumentos esgrimidos para tal efecto.

Pero también hubo otras razones. El temor de una posible alianza
entre corsarios protestantes, negros cimarrones e indios, estuvo laten-
te a lo largo del siglo:

los elementos en cuestion andaban agitando a los indios, contdndoles sobre el
luteranismo y sobre la existencia de otro monarca més poderoso que el de Castilla
y otras cosas a este tono, que les estaria mejor a los indios no saberlas, ni enten-
derlas por ahora.!?

9 Real Cédula, 1609, en corrsH, p. 148.

10 Disposiciones, en cDHFsH, p. 585.

1 Reales Cédulas de 1605, 1618, 1646, 1662, 1665, 1666, 1671, 1672, 1681, 1684, en CDHFsH,
en el siglo anterior se dictaron las Reales Cédulas de 1541, 1551, 1554, 1567, 1577, 1578, 1580,
1586, 1587, en CDHFsH. ;

12 Real Disposicion, 1681, en cDHFSH, p. 728.

13 Citado por Morner en La Corona espafiola y los fordneos en los pueblos de indios de América,
op. cit., p. 99.
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La Audiencia de Guatemala, como el resto de Hispanoamérica, se
hizo eco de las reiteradas resoluciones que prohibian alos afromestizos
vivir en los pueblos de indios. Sin embargo, el problema no era de
comportamiento social; detrds de estos impedimentos también ha-
bia razones econémicas.

Muchos mestizos, mulatos y negros, que vivian en los pueblos de
indios, compraban a éstos partes de sus cosechas provocando una dis-
minucién en los ingresos de la Corona y de los encomenderos que los
indigenas pagaban por concepto de tributo.! Por ello, las autoridades
propusieron varias medidas para controlar a la poblacién afroamericana
y mestiza: sacarlos de dichos pueblos y asentarlos en poblaciones de
espanoles, impedir su ingreso en los dias posteriores a la cosecha, pro-
hibir a los indigenas la compra de cualquier articulo que no fuera para
su vestimenta, uso y hacienda, asi como prohibir que compraran a
crédito.”® Estos dos tltimos puntos hacen suponer que el comercio fue
la actividad principal de aquéllos y que la forma de pago y el endeu-
damiento se cubri6 con cacao.

En 1628 se reiter6 el problema en las areas del Soconusco y
Verapaz, en el Reino de Guatemala. La produccién de cacao dismi-
nuia a causa de una baja en el trabajo indigena y, por tanto, también
los tributos. Las medidas se reforzaron: se prohibié de nuevo que los
comerciantes mulatos, negros, mestizos y espanoles vendieran a
los indigenas mercaderias —pagadas en cacao— y que durmieran
en casas de indios. Y se anadié que ningtn negro, mulato o mestizo
residiera en los pueblos, con pena de “cien azotes y cuatro anos de
destierro de la provincia”,'* y que ningtn indigena pudiera com-
prar, recibir en pago, ni tener consigo esclavos negros, so pena de
perderlos."”

Otra causa de la disminucién del tributo fue la compra de tierras
en los pueblos de indios por parte de los espafoles, mestizos y mula-
tos; compras avaladas por jueces que no reportaban el numero de
indios tributarios, ni las fanegas que producian ni la forma en que se’
iban a reducir.”® En algunos casos, los ingresos de la Corona dismi-
nuyeron hasta en tres cuartas partes.”

!4 Real Cédula 1605, en coHrsH, p. 118.
15 Idem.

16 Ordenanzas, 1628, en cpHrsH, p. 321.
V7 Ibid.

18 cpHrsH, 1646, p. 401.

19 cpHFsH, 1662, p. 496.
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La solucion al problema no era simple. En el alegato de defensa
por una residencia compartida presentada por el capitan Andrés de
Deza, vecino de los Reinos del Perti, éste argumentaba que la salida
de las areas indigenas era imposible porque en los pueblos y tierras
que en otro tiempo habian sido de indios, los negros y mulatos libres
tenian sus haciendas y muchas de sus tierras las habian obtenido por
mercedes, compras 0 composiciones, y otras por compra o dote de
los mismos indigenas. Ademas de que en muchos de los pueblos ya
habian cuarteronas, mestizas e indias, hijas de estos pobladores, por
lo que trasladar a los espafoles, mestizos, mulatos y negros era ale-
jarlos de su familia. Argumentaba que no se les podia mandar a otros
pueblos porque ahi tenian sus propiedades, sementeras, ganado,
obrajes, huertas, arboledas, etcétera, cosa que no iba a ocurrir en las
villas y ciudades espanolas. Ademas, muchos de los mulatos, zam-
bos y negros eran hombres muy ricos y “de gran valor”, pues siem-
pre se habian ofrecido para participar en la defensa militar de la Co-
rona, la mayoria de las veces a su costa. Muchos habian adquirido los
titulos de capitan y alférez, y tenian el derecho de portar armas.”

Sin embargo, el alegato fue desestimado por el Consejo de In-
dias, quien reiterd la prohibicién de que vivieran en los pueblos de
indios.”!

También hubo intentos por concentrar a la poblacién negra, mu-
lata y parda en sitios especificos separados de los indigenas y espa-
noles. En Centroamérica hubo al menos tres casos; Magnus Morner
nos senala dos: el de la Gomera, “pueblo de negros y mulatos libres”
fundado en 1610 por el presidente de la Audiencia de Guatemala,
Conde de la Gomera, y el de la llamada ciudad de San Vicente de
Austria (Lorenzana) formada en El Salvador en 1639 para negros
mulatos y mestizos.? Desafortunadamente sélo se sabe que se fun-
daron para tal propdsito y por el momento no hay otros documentos
que registren su historial.

Un tercer caso se refiere a la Puebla de los Pardos,® en Costa
Rica, estructurada como parte de un lento proceso de asentamiento.
Los primeros esfuerzos realizados por la Iglesia datan de la década

¥ Consulta al Consejo de Indias, 1628, en cpHrsH, p. 308.

2 Idem.

2 Magnus Moérner, “La politica de segregacién y el mestizaje en la Audiencia de
Guatemala”, en Revista de Indias, nims. 95 y 96, p. 144.

B Sobre el tema véase “La Puebla de los Pardos”, en Revista de Historia, nam. 34.
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de los treinta en el siglo xvi1, con la aparicién ante una parda de la
imagen de la Virgen de los Angeles y la construccién de una peque-
na ermita para su advocacién. Un segundo momento vendria a ser
cuando el gobernador Juan Fernandez de Salinas y de la Cerda,*
después de llegar a la provincia de Costa Rica a finales de 1650, orga-
niz6 a todos los negros, mulatos y pardos libres de la provincia en
milicias para que apoyaran sus incursiones armadas a tierras indige-
nas. En la capital, Cartago, llamé a todos a concentrarse en un sitio
especifico, en el lugar conocido como La Gotera, al oeste, sitio de los
pobres de la capital, los afromestizos recibirian como compensacion
la exoneracién del tributo de naborio y la paga correspondiente por su
servicio miliciano. El mismo gobernador fundaria la Cofradia de
Nuestra Sefiora de los Angeles en cuya direccién se encontraban en
un primer momento mayordomos mulatos y pardos libres. Pero el
espaldarazo institucional a este proceso vendria quince afios después,
cuando el Cabildo de la capital les concederia solares para la construc-
cién de sus viviendas, como continuacién del primer asentamiento,
todo a costa del Cabildo, es decir, recibirian tierras “subvenciona-
das” por la autoridad, muy lejos de ser el derecho de los espanoles
pobres, también se les autorizaba a tener sus propias autoridades.
La poblacion alli concentrada fue empleada en la agricultura, los
oficios artesanales y los servicios en las casas de los vecinos de la
capital, pero en multiples oportunidades fueron objeto de abuso al
sacarlos a la fuerza para ponerlos a servir. Su voz se hizo sentir en
el gobierno de Costa Rica y en la misma Audiencia de Guatemala,
en donde demandaron respeto a su libertad como milicianos al ser-
vicio de su majestad.

Las politicas de concentracion de las personas afromestizas libres
y el interés de las autoridades por dotarlas de tierras y de adscribirlas
en las milicias, también debe ser vista como parte de otro fenémeno
de poblacién en el que se encontraba Costa Rica desde principios del
siglo xvII: el declive vertiginoso de la poblacién indigena bajo control
de la autoridad espanola y la urgente necesidad de fuerza de trabajo
para la agricultura, la ganaderia, el trabajo artesanal, los servicios
domésticos y los trabajos de reparacién y construccion de una infra-
estructura minima.

2 Archivo Nacional de Costa Rica, CC 736.
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El tributo

Sibien la Corona no pudo resolver el problema de la residencia como
un todo, si formulé proyectos para sacar beneficios de la abultada
poblacién afromestiza. Desde 1572, la Audiencia de Guatemala® for-
mulé demandas referente a la condiciéon de tributarios de los hijos
de negro e indigena, y con fecha de ese afio y de 1573 qued¢ estipu-
lada la obligacién de aquéllos de tributar. Méds explicita fue la Real
Cédula de 1574 en la que se indicaba que los negros y mulatos libres
tenian granjerias y riquezas y que, “por vivir en nuestras tierras y ser
mantenidos en ellas en paz y justicia [...] con justo y derecho titulo se
les puede pedir que nos le paguen y que éste fuese de un marco de
plata en cada un ano”,? como era habitual en sus tierras de origen,
Africa, donde “tenian costumbre de pagar a sus reyes y sefiores tri-
butos y en mucha cantidad”.*

La Audiencia de Panam4, en 1627, calculé que los ingresos por
concepto de tributo de negros y mulatos podia alcanzar los dos mil
pesos anuales, cantidad similar a la pagada en el Perti.”® Sin embargo,
el cobro no se pudo ejecutar en todas las dependencias; una de las
razones fue la falta de “asiento” de la mayoria. De ahi las reiteradas
peticiones para que se empadronara a la poblacién y se le colocara con
“amo conocido” con el fin de hacer efectivo el pago.

En el reino de Guatemala, la recaudacion del tributo, llamado de-
“laborio” o naborio, a los mulatos, mulatas, negros y negras libres,
causé controversias. En un principio fueron arrendados a algunos
mulatos que recurrieron a “la violencia” para su cobro, segtn indica
la informacién del Consejo de Indias, por lo que éste resolvié otorgar
el cobro a dos oficiales de la Real Hacienda para que lo hicieran de
manera eficiente con el fin de garantizar el monto de los impuestos
tasados.”

La recoleccién de impuestos también se vio afectada por la exo-
neracion a aquellos que prestaran servicios militares. Los hombres y
mujeres enlistados en las compariias de mulatos y negros fueron exen-
tos de pagar el tributo.

B Cartas, 1572, 1573, en cDHFsH, pp. 467, 470.
% Real Cédula, 1574, en cDHFsH, p. 482.

Z Idem.

% Real Cédula, 1627, en cpHrsH, p. 306.

# Real Cédula, 1682, en cpHFsH, p. 745.
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Las milicias

Las milicias se organizaron en el siglo Xxvii como respuesta a coyun-
turas de emergencia, fuera la insurgencia interna, muchas veces in-
digena, fuera la amenaza externa en sus costas. Las milicias de per-
sonas pardas, espafolas o indigenas se formaron de acuerdo con la
disponibilidad de gente en armas, la capacidad econémica y la gra-
vedad de la coyuntura mas que como producto de un plan especifi-
co de estructurar formaciones militares, como seria el caso en el siglo
siguiente. De ahi que las personas no siempre estaban enlistadas y
hacian caética las cuentas de recoleccién de tributo.

Las milicias de pardos, mulatos y negros libres aparecieron en el
siglo xv1, y en el siglo xviI continuaron vinculadas al problema de la
seguridad militar del gobierno colonial espanol en Pert, México, Pa-
nama, Nicaragua y Costa Rica, por citar sélo algunos ejemplos.

El tema fue, sin embargo, controversial por el impedimento de-
cretado en reiteradas oportunidades por el Consejo de Indias a que los
negros y mulatos, fueran libres o esclavos, portaran armas. Desde el
siglo xvI se les prohibib, al igual que a los mestizos, a que las portaran,
en caso de hacerlo, las armas les serian requisadas, castigados con
50 azotes y a la persona que se las hubiese dado, una multa de tres
mil maravedies. Pero hubo un portillo: las armas podian portarse
siempre y cuando se tuviera una licencia para ello, permisos que
podian ser otorgados por virreyes, presidentes de Audiencia, go-
bernadores y alcaldes mayores, a quienes el Consejo de Indias les
reiteraba su oposicién a que se entregaran.’® En la practica muchos
portaban armas dada la necesidad de abundantes oidores, alcaldes e
inquisidores, e incluso el rector de una universidad, de tener una guar-
dia de seguridad que le acompanara, y la falta de hombres para ocu-
par esos puestos.

Una contradiccién se puso en evidencia: por un lado, el temor de
armar grupos sociales susceptibles de levantamiento, y por otro, la
necesidad de hombres en armas ya fuera para emplearlos en la cus-
todia personal de las autoridades, en el control de motines y levanta-
mientos internos o en la custodia de las fronteras del imperio.

En la segunda década del siglo xvii, la ciudad de Puebla, en la
Nueva Espana, organiz6 sus milicias de gente parda. En 1621 y 1631

% Real Cédula, 1628, en cpHrsH, p. 317.
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fueron llevadas a apoyar las guarniciones de Veracruz y Campeche y
participaron en el control de levantamientos sociales como el motin
de la Ciudad de México de 1692, a donde los pardos de Puebla fue-
ron movilizados para vigilar la ciudad y cuidar los edificios pabli-
cos.?! Estas milicias se desarrollaron, en la Nueva Espana, en un con-
texto de marcado rechazo a su existencia por parte de las mismas
autoridades, quienes veian en su incorporacién un ejemplo de la
“degradacion” de las fuerzas militares.”> Resultado de esta tension
discriminatoria fue la confiscacién y presumiblemente la destruc-
cion de los archivos de los oficiales pardos, donde se llevaba el re-
cuento de su participacién militar.® A pesar de lo anterior y posi-
blemente producto de la necesidad de la prestacién de sus servicios
militares, no s6lo fueron eximidos del pago de tributos sino que en el
transcurso del siglo xvii fueron incorporados en el fuero militar.

En Perq, la organizacién de las milicias pardas pas6 primero por
el intento de sujetarlos a una autoridad para el cobro del tributo. En
1596, en sus esfuerzos por reorganizar las finanzas, la autoridad co-
lonial ordend la realizacién de un censo de las personas libres en
Arequipa. Un afo después, la tesoreria nombraba un alcalde de
mulatos, que era un mulato, como encargado de la recoleccién del
impuesto. A la vuelta del siglo, los mulatos libres de Trujillo y Lima
fueron obligados al pago correspondiente. Sin embargo, esta politica
pronto resulté ser poco productiva. Primero porque la poblacién
afroperuana fue una de las que mas se opuso al pago del tributo y
como estrategia huyo de las ciudades para evitarlo, y segundo, por-
que la formacién y participacién de las milicias de mulatos en la de-
fensa de las fronteras los llevé a pedir la exoneracién del pago del
tributo, peticién que les fue concedida en 1631.%

La primera milicia de gente negra, mulata y parda de la que se
tiene informacién data de 1615, estaba organizada para repeler la

31 Archer, “Pardos Indians and the army of the New Spain”, en Journal of Latin American
Studies, Cambridge University Press, p. 37.

2 A pesar de ello, Archer indica que a lo largo del siglo siguiente otros batallones de
pardos y compaiias fueron creadas en la Ciudad de México, Puebla y Veracruz, por citar slo
algunas. Participaron activamente en el control del levantamiento en Puebla (1729), en los
momentos de agitacién por la expulsién de los jesuitas (1767), en Veracruz ante la amenaza de
la guerra con Inglaterra (1780), y en las revueltas del Barrio de Santa Cruz en Puebla.

3 Archer, op. cit., p. 235.

¥ Frederick Bowser, El esclavo africano en el Perii colonial, México, Siglo XXI, 1977, pp. 170
y 369.

* Ibid., p. 374.
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amenaza de la flota holandesa en sus costas del Pacifico, poco des-
pués Lima contaba con tres companias de mulatos y dos de negros
libres. Entre sus tareas tuvieron el cavar trincheras y transportar
municiones. En 1618 fueron movilizados al Callao ante el nuevo ru-
mor de la amenaza holandesa. En 1624, cuando el rumor fue reali-
dad y los holandeses atacaron el Pert, los afroperuanos fueron los
encargados de construir las fortificaciones.*

Por sus demostraciones de lealtad, los milicianos de Lima fueron
eximidos del pago del tributo, luego los de Piura y Paita, que tenian
ademas la funcién de transportar las rentas reales a Lima. A media-
dos de siglo se contaban ya seis companias de milicias ocupadas en
la construccién de fortificaciones, y en alguna oportunidad fueron
enviadas a Chile a apoyar la defensa esparola de Valdivia, ocupada
por los holandeses. Estas milicias fueron dirigidas en Pert por capi-
tanes o sargentos espanoles que recibian salarios menores al de su
rango, porque sus milicias eran consideradas como de segunda cate-
goria. Se dieron pocos casos de milicianos que hayan ocupado cargos
en la jerarquia militar. Bowser sefiala s6lo uno.”

En Centroamérica también se crearon milicias de afromestizos, y
a pesar de los escasos estudios sabemos que existieron en Guatema-
la, Nicaragua Costa Rica y Panama. En la ciudad de Guatemala se
crearon varias companias de milicias de pardos libres y algunos de
sus miembros llegaron a ocupar cargos de autoridad. Este fue el caso
de Felipe de Fuentes, que de alférez ascendi6 a capitan y luego a
sargento mayor de todas las milicias. Hubo guarniciones de pardos
libres, al menos, en la Plaza Mayor y en el barrio del Tortuguero,
segn lo sefiala Lutz.®

Laincorporacién de milicias pardas libres en la historia panamena
se remonta al siglo anterior, como presumiblemente lo fue en el Pert.
Estas participaron activamente en los conflictos entre la élite militar
espanola; en 1550 se les llamé para controlar una sublevacién de en-
comenderos y diez afnos después en Veragua con Ruiz de Monjaraz,
asi como en las luchas contra los cimarrones, un problema vital en el
control de la mano de obra esclava, para la élite panamena.* En 1625

% Ibid., p. 377.
¥ Ibid., p. 378.

% Christopher Lutz, Historia sociodemogrifica de Guatemala 1541-1773, Guatemala, CIRMA,
1982, p. 263.

¥ Alfredo Castillero, “Los negros y mulatos libres en la historia social panamena”, en
Loteria, julio de 1989, p. 30.
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existia una Compania de Morenos Libres de Panama, comandada en
un inicio por espafnoles y después por mulatos. A finales de siglo par-
ticiparon activamente en el control de las sublevaciones indigenas de
la costa atlantica, aliados de los ingleses, y uno de ellos, un mulato,
obtuvo como recompensa la gubernatura de Chagres.*

En Nicaragua, los mulatos fueron incorporados en las milicias de
pueblos y ciudades del Pacifico y su papel fue visible en la segunda
mitad del siglo xvii. En 1670 hubo al menos una compania de pardos
y en 1685 tres compafiias de milicias en Ledn, compuestas por 150
hombres, entre mulatos, negros y mestizos; también hubo otra en Gra-
nada.”! En el siglo siguiente se crearon tres milicias de pardos en Leén,
y en Managua otras, compuestas por mestizos y mulatos. I[gualmente
en Masaya y Nandaime, una compania de pardos y otra de mulatos y
zambos. Las milicias fueron empleadas como guardianes del orden
publico; acompanaban a los alcaldes de la Santa Hermandad en sus
labores policiales y en caso de levantamientos indigenas fueron em-
pleadas como fuerzas de choque.*

En el Realejo,” Nicaragua, los milicianos fueron eximidos del pago
del tributo cuando prestaban el servicio militar, sin embargo se que-
jaban de los bajos salarios y del incumplimiento en el pago mensual.
En muchas poblaciones, donde los mulatos eran amplia mayoria, tu-
vieron no s6lo un papel protagénico en la defensa de sus condiciones
de vida, sino que ademas tenian una gran capacidad de convocato-
ria.* En el caso de Panama y Costa Rica ocuparon puestos de autori-
dad militar dentro de sus milicias, sin sobrepasar el de capitan.

También fueron exoneradas las milicias de pardos de Campeche,
Santo Domingo y La Habana.

Las milicias de negros, mulatos y pardos libres de la provincia de
Costa Rica®® fueron eximidas del tributo en tiempos de combate, pero
tuvieron que echar mano a una negociacién permanente para hacer-
la efectiva. Fueron organizadas por el gobernador Juan Fernandez
de Salinas y de la Cerda al inicio de la década de los cincuenta en el
siglo xviI con el fin de garantizar una fuerza minima de apoyo a las

0 Ibid., p. 31.

1 Romero, “La poblacién de origen africano en Nicaragua”, en Presencia africana en
Centroamérica, México, Conaculta, 1993, pp. 164-165.

2 Ibid., 166.

BArchivo Nacional de Costa Rica, CC 736.

“ Romero, opc. cit., p. 168.

% Archivo Nacional de Costa Rica, CC 736.
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acciones militares, al principio para las entradas a las tierras indige-
nas, como la incursién en la que acompafaron al gobernador An-
drés Arias Maldonado, en 1662, para la reduccion de las comunida-
des en Talamanca, y luego para defender los limites territoriales del
imperio espafol frente a holandeses, franceses e ingleses. En un pri-
mer momento el gobernador, y acorde con la normativa de la época,
otorgd como beneficios tres pagas adelantadas y la exoneracién del
pago de impuestos a cambio del servicio militar. A las dos primeras
milicias de Cartago les siguieron dos mas en la ciudad de Esparza, las
de la capital fueron integradas, en la siguiente década, ademas con
mestizos. En 1673 apoyaron a las fuerzas militares en la fortificacion
de trincheras en Matina y en 1680 y 1681 en la fortificacién de La
Caldera y la seguridad de Esparza.

Durante el siglo xvii continué la participacién activa de las mili-
cias ocupadas en la proteccién de la provincia frente a la amenaza
externa, en particular la inglesa. En un informe de 1781, enviado a
Guatemala, se daba a conocer la existencia de una batallon y nueve
companias de infanteria con 679 plazas efectivas, seis companias y
dos escuadrones de caballeria con 300 plazas efectivas, y siete com-
panias de pardos libres con un total de 537 plazas efectivas.

Las milicias afromestizas estuvieron activas en Costa Rica duran-
te mas de 150 afos y fueron dirigidas por capitanes y alféreces mula-
tos. Uno de ellos, el capitan Lucas de Cervantes, las dirigié durante
los altimos 20 anos del siglo xvi. Existieron companias de infanteria
en las ciudades de Esparza y Cartago, y hacia finales del siglo xviiI se
les uni6 la de la villa de Bagaces en el norte de la provincia. En este
mismo siglo los milicianos contaban con sus armas propias: escope-
tas y lanzas. En 1713 fueron incluidos como milicianos 15 esclavos
negros y mulatos de la regién de Matina, armados con escopetas,
lanzas y pistolas propias.

En el siglo xvin los milicianos estuvieron cubiertos por el fuero
militar y un siglo después reivindicaron ante las autoridades de Es-
pana su condicién de ciudadanos, conseguida ésta finalmente con
las independencias.

Conclusiones
El crecimiento de la poblacién libre de origen africano y también de

otros grupos, producto del mestizaje en las colonias hispanoameri-
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canas, fue uno de los asuntos que preocup6 a las autoridades penin-
sulares y virreinales desde fechas tempranas, entre otras cosas, por
la jerarquizacion social y econémica que caracterizé la conformacién
de las sociedades virreinales, por los desordenes sociales,* que se-
gun los estratos en el poder podian adquirir estos grupos, por el ac-
ceso que algunos de ellos tuvieron para obtener ciertos privilegios
econémicos reservados, segin el modelo, a otros grupos.

La Corona espanola sabia que desde la peninsula Ibérica no po-
dia controlar ni territorial ni socialmente a todos los grupos e intere-
ses, desde las “castas” hasta las nuevas élites, que se reestructuraban
en ultramar. Por ello intentd, a través de una serie de leyes, orde-
nanzas y negociaciones con las autoridades virreinales, crear un
modelo de sociedad que dificilmente se articul6 con la realidad que
se gestaba en las Américas, resultando muchas veces disfuncional,
realidad donde al decir de Pilar Gonzalbo se estaba creando un “or-
den desordenado”.*

Con el fin de regular el comportamiento de los negros, mulatos y
pardos se dictaron distintas reglas, desde definir el lugar de residen-
cia, el pago de tributos, la posesion de armas, la ensefianza de la
doctrina, el derecho de reunion y, paradéjicamente, la formacién de
milicias, hasta disposiciones especificas de comportamiento social
como el que ninguna mujer negra o mulata, libre o esclava podia
portar joyas de oro y plata, perlas ni vestidos o mantos de seda de
Castilla, ni pasamanos de oro ni de plata, so pena de cien azotes.*®

Sin embargo, en este primer andlisis de la legislacion del siglo
xvil hemos podido comprobar que si bien muchas de las normas
emanadas desde Espana tenian como propésito controlar el acceso
al poder de los diferentes grupos que componian la sociedad colo-
nial, fue justamente por esa disfuncionalidad que grupos como el
estudiado lograron escalar dentro de la estructura social. Si bien de
corte corporativo, la tributacién, las areas de residencia y las milicias
les dieron un espacio en la estructura desde donde reivindicaron su

4 Con el fin de evitar posibles conjuras se dictaminé que no podian agruparse en cofradias ni
caminar en grupos en ningtn entierro de negro ni negra, mulato ni mulata, libres ni esclavos, ni se
pueden juntar mas de cuatro negros y cuatro negras, so pena de doscientos azotes. Ordenanzas de
la Real Audiencia de Nueva Espana sobre las juntas y trajes de los negros y mulatos, en CDHFsH,
pp. 182-183.

47 Pilar Gonzalbo, Familia y orden colonial, México, El Colegio de México, 1998, p. 28.

# Ordenanzas de la Real Audiencia de Nueva Espana sobre las juntas y trajes de los
negros y mulatos, en cpHrsH, pp. 182-183.
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caracter de individuos libres, ajenos a su principal referente, la escla-
vitud.

Estas politicas de control social tuvieron consecuencias contra-
dictorias para este grupo de poblacién. Por un lado fueron politicas
de exclusién no sélo por posicion y ascendencia sino también por
fenotipo, que intentaban marginar de los espacios de poder a ne-
gros, mulatos y pardos, legitimando la construccion de una discrimi-
nacion racial cuyo cuerpo ideoldgico sera finiquitado a mediados del
siglo xix. Pero, por otro, muchas de estas leyes fueron saltadas a tra-
vés de estrategias en las que se combinaba la astucia de los indivi-
duos con las necesidades sociales, conjugacién que transformo el
modelo e impuso nuevos limites a la préactica de las mismas.

En el caso de las milicias y las Pueblas por ejemplo, su pertenen-
cia a estos cuerpos sociales permiti6 legitimar espacios de adscrip-
cién, con un papel en la estructura colonial, y desde su grupo de
negros, mulatos y pardos, reivindicar derechos, y ascender en el en-
tramado social hasta “convertirse” primero en pobladores y luego en
ciudadanos, en el ocaso del periodo colonial, a pesar de la sombra de
la esclavitud y de la servidumbre construida en torno a ellos.
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Con veras de su corazon. Exvotos
pintados del siglo xix de enfermos
que consiguieron su alivio

GUADALUPE ZARATE MIGUEL**

1 origen de este trabajo estd vinculado al quehacer del historia-

dor contempordneo que busca incluir en sus investigaciones

cuestiones que forman parte de profundos procesos cultura-
les. Tal es el caso de las creencias que el pueblo mexicano ha tenido
acerca de la vida, la muerte y las maneras de enfrentar la enferme-
dad y buscar la salud. Vida y salud, enfermedad y muerte son moti-
vo de ocupacién y preocupacién en la vida cotidiana de la mayoria
de las personas.

Una de las primeras dificultades que surgen en el estudio de es-
tas cuestiones es la referente a la escasez de fuentes de informacion.
Documentar este tipo de procesos es particularmente dificil cuando
se estudia a los grupos populares y, sobre todo, cuando la temporali-
dad abarcada rebasa la época contemporanea, ya que no se puede
recurrir a la informacién oral. Sabemos que las fuentes de informa-
cién en las que generalmente hemos basado nuestras investigacio-
nes cubren aspectos parciales de la realidad y nos refieren casi siem-
pre a determinados grupos sociales. Superar estas limitaciones nos
ha llevado a la basqueda de fuentes alternas de informacién. Esa
basqueda nos ha hecho mirar con nuevos ojos algunos objetos ela-

* Este articulo es uno de los resultados del proyecto “Memoria y cultura popular a través
de los exvotos pintados del Santuario de la Virgen de los Dolores de Soriano.”
** Centro INaAH Querétaro.
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borados por el pueblo destinados al uso religioso como es el caso de
los exvotos' pintados, particularmente los realizados por pintores
populares, la mayoria anénimos.

Estas pequefas pinturas ya habian sido apreciadas por impor-
tantes historiadores del arte, quienes supieron reconocer su valor
estético. También han sido incluidos en exposiciones de arte popular
y se han editado catdlogos con muestras de varios santuarios del pais.?
Sin embargo, atn faltaba reconocerlos como fuentes de informacién
histérica para documentar los acontecimientos inherentes de la vida
cotidiana del pueblo y los hechos relevantes de su historia colectiva.
Ya en 1929 Anita Brenner los vislumbré como fuentes de datos: “y los
aportaria mas honestamente que cualquier narrativa y con més pre-
cisién que la mds cuidadosa estadistica”.®> En los estudios de Bélard
y Verrier se inicia la interpretacion de los exvotos en ese sentido histé-
rico.* La informacion contenida en los exvotos es espontanea y sélo
obedece al interés particular de los donantes, a diferencia de los ar-
chivos estatales y eclesiasticos cuya informacién estd determinada
por los intereses institucionales a los que ciudadanos y creyentes es-
tdn obligados a contestar.

En los exvotos pintados del Santuario de Soriano he encontrado
testimonios que permiten reconstruir una parte de la historia econ6-
mica y social de la regién, asi como incluir tematicas atin inéditas en
la historiografia regional, como por ejemplo procesos de moderniza-
cién, vida cotidiana y familiar. En esta ocasion me interesa analizar
los exvotos entregados en ese lugar durante el siglo xix, dedicados a
la recuperacion de la salud.

Hay que advertir que estudiar el tema de la enfermedad en la
region queretana durante el siglo Xix, con los exvotos pintados como
fuente de informacién histérica, presenta un problema: hasta el mo-

' La palabra exvoto, proviene del latin por voto y es definida como el don y ofrenda que los
fieles entregan a la deidad en sefal y por recuerdo de un beneficio recibido. Diccionario léxico
hispano, México, Salvat, 1987.

* Existen numerosos articulos y ensayos de historiadores del arte nacionales y extranjeros,
dedicados a los exvotos pintados, como los de Francisco de la Maza, Justino Fernédndez, Daniel
Rubin. Sin embargp, en este articulo no se hard referencia a sus importantes contribuciones,
debido a que este tema se desarrolla en otro estudio.

3 A. Brenner, “Idolos tras los altares”, citado por Eli Bartra, “Fe y género. La imagineria
popular en los exvotos pintados”, en México en el imaginario, México, Universidad Auténoma
Metropolitana/Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroamericanos/Universidad Pierre
Mendes France, 1996

# M. Bélard y P. Verrier, Religion y cultura. Los exvotos del occidente de México, México, El
Colegio de Michoacan-cemca, 1996.
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mento éste no ha sido investigado en la region, por lo que no existe
bibliografia especializada en la que pueda apoyarme para comple-
mentar y contrastar la informacién. Esta limitacién impone como
principal objetivo de este trabajo extraer de la informacién contenida
en los exvotos los datos cuantitativos con el fin de tener una primera
radiografia del fenémeno estudiado.

Los exvotos

Los exvotos estan presentes desde tiempos antiguos, “forman parte
de las manifestaciones, mas primitivas o evolucionadas, de la cultu-
ra...”. Es sabido que en nuestro pais, entre los catélicos, es comun
expresar con exvotos su agradecimiento por algan favor divino reci-
bido, asi lo han hecho desde el siglo xvI hasta nuestros dias. Una
gran mayoria de los exvotos son pequenas figuras de metal (pueden
ser de oro, plata o de lamina) que representan la parte del cuerpo
afectada por la enfermedad y sanada mediante el milagro: ojos,
cabeza, piernas, corazén. También los hay con figuras de animales
como vacas, chivos, cabras, cerdos y pollos, y otros menos ttiles pero
igualmente apreciados por sus duefios como pajaros, perros y gatos,
e incluso se ven automdviles, casitas y libros. También se entregan
trenzas, lazos de novia, zapatitos de bebé, fotocopias de titulos pro-
fesionales y abundancia de fotografias.

Hubo agradecidos creyentes que no se conformaron con deposi-
tar alguno de estos objetos porque s6lo evocaban someramente el mi-
lagro recibido; sintieron la necesidad de expresar el tipo exacto de
milagro recibido, asi como las circunstancias y los participantes, y el
medio mas idéneo que encontraron fue la pintura. Las dimensiones
de este tipo de exvotos son muy variadas; algunos fueron realizados
por renombrados pintores, otros, la gran mayoria, fueron hechos por
pintores populares.

Los exvotos pintados son regalos de un creyente para dar fe pu-
blica de un portento. Mandar hacer estas pinturas para expresar su
padecimiento e ilustrar la intervencién divina para su alivio, no es
un acto intimo individual entre el peticionario y la Virgen, sino que
se quiere sea para todos, como se expresa con claridad en la figura 1.

5 Ibid., p. 17.
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[...] Como a las 12 de la noche le produjeron los primeros letargos de la muerte
y en aquel transe tan triste su Esposo imboco con beras de su corazon a Maria
Sma. de los Dolores de Soriano que se benera en este dibino santuario y para
todos los visitantes y fieles debotos bean los milagros que ase diaramente esta
dibina madre Sma. su fiel deboto [...] a este santuario [ilegible].®
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Fig. 1.

El Santuario de la Virgen de los Dolores de Soriano

Es importante mencionar que la entrega de exvotos no se realiza en
cualquier templo, el fervor religioso de los creyentes esta ligado a la
fama de milagrosa que tenga la divinidad, a las caracteristicas del sitio
donde se le rinde culto y a la historia antigua a la que esté ligada. Los
exvotos pintados del Santuario de la Virgen de los Dolores de Soriano,
ubicado en el municipio de Colén en el estado de Querétaro, es un
buen ejemplo de todo ello. El santuario esta localizado a la entrada

¢ Guadalupe Zérate M., “Catélogo de los exvotos pintados del Santuario de la Virgen de
los Dolores de Soriano”, en Gracias y desgracias. Religiosidad y arte popular en los exvotos de
Querétaro, México, NAH/Gobierno del Estado de Querétaro/Culturas Populares, 1997, niim. 0308
(comillas de GZM).
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de una de las mas agrestes regiones del pais, la Sierra Gorda. En este
sitio hubo un manantial muy apreciado. Fue un lugar habitado en
tiempos antiguos por aguerridos recolectores-cazadores y donde se
establecieron en el siglo xvil misiones con el fin de evangelizarlos y
sedentarizarlos.

Seglin narra la tradicion fue en el siglo xviil cuando la pequena
escultura con la imagen de la Virgen de los Dolores llegé a la Misi6n
de Soriano, establecida por los frailes dominicos, procedente de la
Mision de Maconi que habia sido incendiada por los chichimecas
hacia el ano de 1692.

Después de que los indios chichimecas jonaces destruyeron la Misién de Ma-
coni quedo la imagen de Nuestra Sefiora de los Dolores entre los escombros de
la iglesia, los misioneros dominicos se retiraron, como afnos antes se habian reti-
rado los misioneros franciscanos, pues no tenia caso que permanecieran alli
dado que los indios se habian internado en la Sierra abandonando la Misién.”

Cuenta la leyenda que la imagen permanecié en ese lugar du-
rante catorce anos; milagrosamente logré sobrevivir al fuego provo-
cado por los jonaces y al tiempo de abandono a la intemperie sopor-
tando la lluvia y el sol. Esta version fue difundida por los misioneros
entre los indios y, segiin cuentan los estudiosos dominicos, lograron
conmoverlos. Asi fue como se inici6 el culto a la Virgen de los Dolo-
res, y con él se afianzé el poblamiento de la Misién de Soriano con
los indios jonaces. El poblado fue creciendo con la llegada de otomies,
espanoles, mestizos y unos pocos negros y mulatos.?

Cuando los dominicos entregaron la Misién de Soriano al clero
diocesano, el culto a la Virgen ya habia arraigado y los nuevos sa-
cerdotes continuaron alentdndolo. Durante mas de dos siglos, los
indios de la regién serrana fueron los principales creyentes, hicie-
ron del santuario un centro de reunién a través de las peregrina-
ciones que emprendian cada afno en el viernes de Dolores. El culto
se propago entre otros grupos indios de los estados vecinos, quienes
todavia a mediados del presente siglo asistian a rendir tributo a la
Dolorosa.

7 E. Arroyo, “¢éDesde qué fecha estd en Soriano la imagen de Nuestra Sefiora de los
Dolores?”, en Noticias de Querétaro, Querétaro, 3 de noviembre de 1979.

# Padrén general de las personas que viven en esta Misién asi de razén como de Mecos y Otomites
agregados... Soriano, enero de 1743. Apud. ]. Solis de la Torre, La Misién del Santo Domingo de
Soriano. Un pueblo chichimeca 1687-1997, México, Culturas Populares/Ayuntamiento de Colén,
1997.
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El culto de Soriano se extendi6 a la poblacion mestiza, la que se
unid a las peregrinaciones que anualmente se organizaban para visi-
tar el santuario. En 1813 el arzobispo de México dio nuevo estimulo a
la devocién al conceder 200 dias de indulgencias a todo aquel que
rezara, diera limosna, asistiera a las funciones que ahi se celebrasen o
llegase caminando. La asistencia de los fieles fue en continuo aumen-
to. En los primeros anos de este siglo los peregrinos se contabilizaban
entre 10 y 12 mil personas.

El viernes de Dolores es el dia en que tradicionalmente los fieles
entregan el mayor nimero de exvotos, cera y limosnas. Hasta hace
unas décadas se les entregaban a personajes conocidos como tenanches,’
que complementaban las actividades de los alveros,'’ ahora todo esta
controlado por el capellan. Tal vez este cambio esté vinculado a la pér-
dida de identidad indigena que hizo vulnerables sus instituciones re-
ligiosas y posibilit6 la pérdida del control del culto. Actualmente, el
Santuario de Soriano recibe las aportaciones econémicas de la pobla-
cién catdlica de una amplia region, quien no puede ir, entrega su li-
mosna al alvero, que a su vez la entrega al capellan del santuario.

Los exvotos pintados del Santuario de Soriano

Un escritor queretano porfirista escribia draméticamente acerca de
los peregrinos de Soriano y los exvotos:

En su totalidad los visitantes son gentes de pueblo, rancheros, indios, etcétera
[...] exclusivamente el consuelo de esa gente que vive toda su vida siempre llo-
rando, que no les ha tocado gozar el lado regular o pasadero que tiene este
suelo, sino el lado negro y triste para quienes nunca sale el sol, sino que viven
siempre gimiendo en las eternas desoladoras llanuras de los hielos [...] Aquel
gentio es inmenso y los exvotos se cuentan por millares."

% Los “tenanches” desempefian un cargo dentro de la organizacién religiosa otomi. Es
muy frecuente que se trate de mujeres, aunque también es ocupado por hombres.

10 E] término de “alveros” se refiere a un cargo dentro de la organizacién religiosa otomi.
Al parecer tiene varias acepciones, tomé la grafia del letrero de la entrada a una habitacién en
la que se entregaban las limosnas reunidas. Ademas se escribe “alberos” porque con este término
se designa a las personas que al alba echan los cohetes comprados con las limosnas. En ocasiones
también se usa el término “salveros”, que se refiere a quienes dicen la Salve Maria y retinen
limosnas.

'V Frias F, Leyendas y tradiciones queretanas, México, Gobierno del Estado de Querétaro,
22 serie, 1985.
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Aunque la entrega de exvotos ha sido continua hasta nuestros
dias, su nimero actual no llega a mil. La disminucién se debi6 a
que no recibieron la atencién debida pese a que en el derecho ca-
noénico se establece que: “Los exvotos del arte popular y de piedad,
se conservaran, visibles y seguros, en los santuarios o lugares adya-
centes.”’? Quiza por tratarse de objetos hechos por el pueblo, algu-
nos clérigos no los consideraron valiosos y no los cuidaron, incluso
llegaron a tirarlos.”* Muchos exvotos se deterioraron debido a la baja
calidad de los materiales con que fueron confeccionados; de los mi-
llares que habia sélo se han logrado conservar 811, la gran mayoria
del siglo xx. Aunque la pérdida de exvotos de Soriano no deja de ser
lamentable, el universo total se torné manejable, eliminando uno de
los principales problemas para acceder a este tipo de fuente de infor-
macion histérica: el excesivo nimero de ejemplares.

Con los datos disponibles pude establecer la siguiente distribu-
cion: 538 exvotos fueron datados como del siglo xx, 123 como del
siglo xix y en 150 casos no fue posible ubicar el siglo.'* El mas antiguo
data de 1823 y el mas reciente de 1995, afio en que se terminé de
hacer el inventario.

Exvotos de Soriano

Sin fecha
18%

Siglo xix
15%

Siglo xx
67%
Fig. 2. Distribucién por siglos.

12R. M. Sanchez L., Los retablos populares. Exvotos pintados, P. Martinez P (prél.), México,
Instituto de Investigaciones Estéticas, unam, 1990.

3 Por desgracia esta situacién no ha sido exclusiva del santuario de Soriano, por el contrario,
como se menciona en varios trabajos, es el comin denominador, con excepciones notables de
los del Santo Nifno de Atocha, Zapopan y Talpa. M. Bélard y P. Verrier, op. cit., pp. 40-44.

14 Esta ausencia se debe a cuatro causas: en el exvoto no habia texto, o bien el que habia

era ilegible o porque aunque habiéndolo no se consigné la fecha y no habia en la imagen
elementos que permitieran deducir el siglo.
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Debido a que la conservacion de los exvotos fue azarosa, no se les
puede considerar como una muestra vélida de los procesos sociales a
los que se refieren. Si son, sin lugar a dudas, una muestra representa-
tiva de dichos procesos, aunque no se pueda generalizar tinicamente
con su informacién.

Entre estas pequenas pinturas existe una gran diversidad de te-
maticas que pueden englobarse bajo tres conceptos: enfermedades,
violencia y accidentes. Se encontré un total de 386 exvotos referidos a
cura de enfermedades; 158 de salvacion de accidentes, 122 de librados
de la violencia y a 27 se les clasific6 como otros, que corresponden
basicamente a cuestiones ligadas a la economia tales como conseguir
trabajo, lograr pagar una maquina o que no se les embargara su mer-
cancia, etcétera. Como se puede apreciar en la figura 3, los exvotos
dedicados a la cura de enfermedades son proporcionalmente los méas
numerosos tanto en el siglo Xix, como en el xx. En el presente trabajo
solamente se analizaran los casos correspondientes a enfermedad del
siglo pasado.

Exvotos de Soriano

Siglo xix Siglo xx

OSin datos

B Otros

| Violencia
OAccidente
B Enfermedad

Fig. 3. Distribucioén por temas.
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Siglo xix

Sin datos

Hombres
51 %

Fig. 4. Distribucién por sexos.

El total de exvotos correspondientes al siglo xix fueron 123; de
ellos 44 son de mujeres, 63 de hombres y en 16 casos no hubo datos -
suficientes para ubicar el sexo del agraciado (fig. 4). Los mas nume-
rosos fueron los dedicados a la cura de enfermedades, un total de 45

repartidos entre 25 de mujeres y 20 de hombres, distribuidos por
sectores (fig. 5).

10+
517
0 -
Rural Urbano Sin datos
B Mujeres 9 9 7
B Hombres 10 1 9

Fig. 5. Distribucién de enfermos por sexo y sector.
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En ocasiones, el texto no hacia referencia al lugar de procedencia
del devoto, sin embargo, era posible deducir la pertenencia al sector
rural o urbano a través de la imagen, como se ve en la figura 6.

Junio <e. de I67. come niso ¢5 tar emmfermo de un enifermeded de fuifanecic

% . ' . i
e /4-' c:.;',(zrt! TE L Jt’ TALEICD _-/ nazte Harnirs) ¢ U MarTla d‘ f{-‘.(-(.'.' esTe ",c’.‘!}ir 1

e 1’ 7] ohort z > ionl o - 4 o LU‘,E < M fee yy. A AL <.
S5 d.c‘fa&-go_z‘ﬂ:g_lﬂt_g»ﬂ&g: ‘_';‘_lfl_'fq’“n' /r' of b l 1_;
et 5 S vl E
SEER D Raae el il : »
Fig. 6.
Los enfermos

La exigencia de los devotos por lograr un relato exacto del percance
sufrido era tal que pidieron al pintor acompanar la imagen con un
texto. Como sucede en la mayoria de los exvotos, esta parte escrita
tiene un gran significado, pues su redaccién y ortografia nos remite
al contexto cultural y social del creyente. Ocasionalmente los textos
permiten ubicar la procedencia del peregrino, el tipo de milagro re-
cibido y su fecha, por desgracia no siempre se incluyeron todos estos
datos. La extensién de los textos no es uniforme, en su gran mayoria
son parcos, y en algunos casos solamente se ha podido deducir el
siglo al que pertenecen a través de la evidencia que proporciona la
imagen pintada, como vestimenta, utensilios, vehiculos, etcétera. No
todos los textos son legibles, la baja calidad de los materiales utiliza-
dos y el maltrato al que estuvieron expuestos dificulta su estudio.

15 Guadalupe Zarate M., op. cit., nGm. 7.
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Los textos revelan la condicién social y cultural de los peregrinos
y de los pintores populares, quienes en su mayoria tienen una inci-
piente escolaridad, proceden del medio rural y quizés algunos de
ellos son indigenas que atin tienen problemas con el espafol como
segunda lengua. Escriben como pronuncian, cortando palabras o jun-
tandolas: aflisionada por afligida, acsion por accién, Sectiembre por sep-
tiembre, inviara por enviara, desu por de su, salu por salud, ide por de.
Frecuentemente no incluyen la h: iga como hija, abiendole en lugar de
habiéndole, allaba por hallaba. Sin diferenciar entre b grande y uve;
benera por venera, dibino por divino, marabilla por maravilla, alibio
por alivio. Utilizan la ¢, s y z, muy libremente: punsadas por punza-
das, grasias por gracias, veses por veces, comenso por comenzo,
agomisado por agonizado. También causaba problemalajy la g: aflijida
por afligida, gimenes por Jiménez y la i e y: ymplora por implora, Ygna-
cio por Ignacio.

Las diferencias ortograficas no impiden comprender los mensa-
jes de los sufridos creyentes. Con sus textos lograron comunicar su
historia que a su juicio con las imagenes quedaba incompleta. El con-
junto de los textos permite distinguir un estilo narrativo, pero es pru-
dente de mi parte dejar este aspecto a los lingiistas.

Mujeres enfermas

De los exvotos femeninos del siglo xix tenemos dos dedicados a la
salvaciéon de nifas enfermas.

En el afio de 1890 el dia 8 de marzo la menor Maria Catavana lopez con un dolor
en todo el cuerpo y aviendo agonisado dos veses a invocado su mama con
veras de su corazon a nuestra seiiora de los Dolores de Soriano que le inviara
el alivio de su iga y sea levantado de la cama en que se encontrava.'®

Los padecimientos son muy variados; los hay muy propios del
género como lo muestran tres de parto y uno de aborto. Por ejemplo:

Marsiana Mansilla Abiendo estado enferma de aborto a inbocado & la milagrosa

image de N.S. De los Dolores de soriano y quedo enteramente sana Sectiembre
de 1883.7

1% Ibid., nim. 410.
7 Ibid., nam. 160.
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O partos dificiles:

milagro que yso maria Santisima de los dolores a Maria Refugio esposa de Feli-
pe suniga que abiendo tenido sus partos teni sus nifiios muertos y se encomendo
a maria santisima que teniendo este nifo cofelesidad le presentaria este Retablo
Marzo a 30 de 1895 Fuentesuelas.'®

En otros cinco se quejaban de dolor: una en el cuerpo, célico en
el estbmago; otra con punzadas en el corazén y otra sé6lo dolor. En-
fermedades extranas atribuidas al susto como hemorragia, bilis, in-
flamacién.”

En algunos casos la enfermedad estaba radicada en una zona
especifica del cuerpo como el corazén, vientre, estbmago, pierna.
Hubo enfermedades persistentes como un grano ganglio que duré
quince anos, o dificiles de tratar en la época como la demencia:

Marabilla patente que le yso nuestra Sefiora de los Dolores desoriano a Ma luisa
Serbantes que se dio una fuerte fiebre ide la fiebre quedo demente su s... bocaron,
nuestra S.D. Iledio sualibio octubre 15 de 1890 Galindo.?

18 [bid., nam. 344,
¥ Ibid., nam. 478.
® Ibid., nam. 692.
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Los ataques:

El 27 de Abril de 1888 Dona Margarita Hernandez vecina de San Juan del Rio
hayandose gravemente mala de seis ataques viendose con riesgo de perder la
existencia se encomendo [ilegible] A la Virgen de los Dolores [ilegible] Y pocas
horas quedo perfectamente [ilegible].?!

El asma:

Ano de 1894. Hallindose ya agonizando la Sefiora Juana Garcia, de asma que le
impedia por completo la respiracién; estando toda su familia afligida su hijo
Pablo L. Garcia invocé de todo corazén el patrocinio de Ma. Santa de los D. de
S., y consiguié la enferma su alivio; quedando con la viva fe de que proximamente
desapareceria dicha enfermedad; y hoy se dan las gracias.?

S6lo en tres casos no se especifico el tipo de enfermedad.

Padecimiento Num.

Dolor

Parto

Aborto

Tumor pecho
Hemorragia
Del vientre
Grano ganglio
Diarrea

Asma
Ataques

Bilis por susto
Pierna
Inflamacion
Fiebre y demencia
Sin datos

O = b b e d ed b b - = - = O

Total 25

Fig. 10. Mujeres enfermas.

2 Ibid., nam. 463.
2 Jbid., nim. 325.
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S6lo en nueve textos se consigné el lugar de procedencia de los ali-
viados peregrinos, siete del estado de Querétaro, de ellos cuatro del
area rural: Toliman (regién habitada mayoritariamente por otomies),
Bernal, Fuentesuelas y la hacienda de Galindo; de la ciudad de Querétaro
y San Juan del Rio, tinicas zonas urbanas de entonces, fueron tres. Hubo
otros dos urbanos de Lagos de Jalisco y la Ciudad de México. En 16
casos no se especifica.

Los hombres enfermos

Los exvotos del siglo xix dedicados a dar gracias por recuperar la salud
provenientes de hombres fueron un total de 20. Frecuentemente este
tipo de exvotos fueron mandados a hacer por la maméd, esposa, hija o
hermana, mujeres angustiadas que habian hecho la peticién del mi-
lagro a la Virgen y que sentian el alivio tanto como el mismo enfermo.

En ocasiones eran los padres del nifo quienes juntos habian
pedido el milagro y lo agradecian, o los esposos ante la gravedad
de la enfermedad habian unido sus oraciones y agradecimientos.
Las imagenes al respecto son muy elocuentes: la mujer sola arrodi-

1;:. ?m :‘. San n dz
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n dol Rio a ide Junit de 1829 fe -
hayabda el Tebhonbmecthin ﬂ)‘!l-ﬂffz-Lﬁ!‘imu/ﬂ;’oﬂv{ﬂd raxa-

el medacl de Catualarfodaba mwititld de guianes poy bota

y naviceS y no encondrefldo. mingun ekl tnheco e laumilagrosé magen

dz log doloves de Sorranc. saSemr Jan Antonio.y slrmormentc  rrasebr? suJalud
yen acsicn degrasiad le declica eife witablo )

s L ' oliyer timitives.

Fig. 11.
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llada en actitud de oracién frente a la Virgen, o bien acompanada del

esposo o de toda la familia. Menos numerosos fueron los exvotos de
hombres solos.

Fig. 12.

Dos de estas pequenas pinturas del siglo xix corresponden a ni-
nos enfermos y uno a un joven, el resto son hombres adultos.

El 25 de diciembre le ataco un fuerte paralises al joben pedro trejo y no encon-
trando ningun alibio sus padres inploraron con beras de corazon a maria sa de

los dolores de soriano gien les iso ste milagro y para testimonio le presentan
este retablo [...]2

En la mayoria se especifica el padecimiento sufrido; en cinco ca-
sos sélo se dice que se traté de una enfermedad grave o peligrosa.

[...] da gracias a la Sma Virgen de los Dolores de Soriano por aberlo lebantado
de la cama teniendo una enfermedad peligrosa. Leobildo Zavala.

B Ibid., nim. 0050.
% Ibid., nam. 0036.
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El dolor también estd presente como en el caso de las mujeres:
“Habiendose enfermado de dolor][...]; habiendo atacado un dolor de
gravedad...”.

Aparece un caso de alcoholismo:

En elafio de 1894 a fines de Julio ecsediendo Teodoro Velasquez en la enbragues
asta perder la vida su esposa Felipa Baltierra inbocé 4 esta Sagrada Imagen y
quedo salvo y en gratitud dedica este.

Padecimiento Num.

Dolor
Diarrea
Inflamacién
Fiebre
Gusanos
Tullido pies y manos
Tifo

Interior

Por helada
Paralisis
Embriaguez
Garganta
Pulmonia
Sin datos
Total

O Ul =k = ek b b d d ek = 2NN

n

Fig. 11. Hombres enfermos.

Desafortunadamente en el caso de los hombres, el lugar de pro-
cedencia sélo se especificé en cuatro casos, dos corresponden al 4rea
rural (Pena Miller, Querétaro, y Hacienda de Ortega) y dos a la urba-
na (San Juan del Rio y Huichapan).

B Ibid., nam. 0510.
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La cura de la fe

La fama de la Virgen como milagrosa hizo acudir a su santuario a
enfermos desesperados y como tltimo recurso:

Angel Trejo de la Ciudad de Huichapan encontrandose grabemente enfermo
de una fuerte diarrea y ya sin ezperanza de alivio despues de haber visto a
tantos medicos y acudir a tantos remedios y sin alivio ninguno vino a este San-
tuario de Soriano el 19 de Diciembre de 1898 y invocé contodo su corazon a la
Virgen de los Dolores prometiendo un retablo por que le diera su alivio y
encontrandolo...?6

Los enfermos creen en el poder de la oracién, pero ésta tiene que
ser con veras de su corazon.

A 21 de mayo de 1892 se enfermé de fiebre dn rosalio olvera de .. Ma pena
miyer y su esposa ma octabiana olvera invoc6 a maria sma de los dolores de
soriano y pronto consiguio su alibio. En accién de gracias ofrecen este retablo.?”

% Ibid., nim. 664.
Z Ibid., nim. 196.
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La fe como parte del tratamiento para recuperar la salud ha esta-
do presente entre el comin del pueblo desde tiempos muy antiguos
que, junto con otros remedios, se sigue empleando hasta nuestros
dias. Alin estd en estudio el impacto real que tiene este elemento en
la cura de enfermedades. En este trabajo se han reunido 45 testimo-
nios de enfermos del siglo Xxix que atribuyeron la recuperacién de su
salud a la intervencion divina.

Como ya se menciond al inicio, la investigacion histérica en
Querétaro atin es incipiente, la falta de estudios especificos de las
condiciones de vida de la poblacién queretana hace de este breve
trabajo un pionero en el tema de salud y enfermedad. Por lo que
para complementar los datos proporcionados directamente por los
exvotos, inicamente se pudo contar con estudios referidos al tema
en el pais y en otros estados, asi como algunos otros escasos datos de
fuentes queretanas.

Los servicios de salud publica en el estado de Querétaro tradicio-
nalmente han sido precarios; en el siglo pasado la practica médica era
desconocida en la mayor parte del territorio queretano, en la ciudad
s6lo se contaba con un hospital, por lo que se piensa que las cuestiones
de enfermedad eran atendidas a la manera tradicional. Los antro-
pologos estudiosos del tema han encontrado que para la curacién se
recurre a elementos muy variados; unos procedentes de la antigiie-
dad americana, otros aportados por los conquistadores espafioles y
unos mas gracias a los nuevos conocimientos médicos europeos.

Recurrir a diversos medios de curacién se correspondia con una
concepcion de la enfermedad, se creia eran causadas por la naturale-
za, los dioses y los seres humanos. En la antigiiedad, para curar se
usaron hierbas, frutos, animales, minerales y cirugia. “Se emplearon
también medios como la oracidn, la confesion, las ofrendas, los con-
juros, los tatuajes, los cortes de pelo y otros.”?® Como se sabe, entre
americanos y europeos hubo coincidencia en la fuerte religiosidad
sentida por ambos, por lo que compartieron la creencia en la inter-
vencion divina en la salud y enfermedad.

Las practicas relacionadas a la enfermedad no se pueden separar del dominio
de las creencias y practicas religiosas. Se cree en diferentes comunidades indi-

% Laurencia Alvarez Hydenreich, La enfermedad y la cosmovisién en Hueyapan de Morelos,
México, INI (Serie de Antropologia Social, 74), 1987, p. 29.
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genas que la enfermedad es ocasionada por los dioses, fantasmas, ancestros
enojados, en fin, los llamados seres sobrenaturales.?

Por otra parte, los seres humanos nos enfrentamos a la enferme-
dad integramente, no s6lo como entes biolégicos. “La enfermedad
es expresion de una triple situacion etioldgica: fisica, social y cultu-
ral.”® Por lo que para su tratamiento el comiin del pueblo recurre a
su acervo cultural, social e incluso emocional. En Soriano los peregri-
nos ademads de acudir a la Virgen en busca de alivio, buscaban la cura
de sus males en el agua de un manantial que ahi brotaba: “Hay en el
lugar unos banos que se dice tienen propiedades medicinales y todos
los peregrinos gustan de sumergirse en aquel precioso liquido.”*! Caso
similar a lo que ocurria en los santuarios de Los Remedios, Atotonilco
y Chalma, por ejemplo. Desafortunadamente, el manantial de Soria-
no ha ido disminuyendo sus aguas hasta casi desaparecer, por lo que
hoy dia ya no es buscado por los peregrinos.

El proceso de las enfermedades en el pais durante el siglo xix
reporta un descenso en la poblacién y un estancamiento por déca-
das, debido a las pésimas condiciones de vida, la inestabilidad politi-
cay las epidemias. Al término de la guerra de independencia, Méxi-
co era de los sitios mas poblados de América, seguido de Rio de
Janeiro, La Habana, Buenos Aires y Caracas, pero también el mas
pobre. Las guerras internacionales, la lucha interna entre liberales y
conservadores provocaron sufrimientos a los pobladores. Se moria
por la miseria o por las guerras. También afect6 la leva porque dismi-
nuia el niimero de hombres aptos para la reproduccién.®

Las epidemias que afectaron al centro del pais en el siglo xix fue-
ron de viruela, “fiebres del 13”, sarampién y célera morbus. La pri-
mera epidemia de ese siglo fue de viruela, que no fue tan terrible
como en el periodo virreinal porque el doctor Balmis ya habia ini-
ciado la aplicacién de la vacuna, aunque se encontr6 con la resjs-
tencia de la poblacién. Humboldt reportaba que a fines de 1812y
1813 una peste terrible que se inicié6 en Cuautla se extendié por
Puebla, Veracruz, México, Guanajuato y Valladolid. Los médicos no

®1, Alvarez, op. cit., p. 19.

¥ Lourdes Mérquez Motfin, Sociedad colonial y enfermedad, México, NaH (Cientifica, 136),
1984, p. 15.

*' H. Vézquez Santa Ana, Fiestas y costumbres mexicanas, t. I, México, Botas, 1953, p. 231.

*# Segtin la informacién de archivos parroquiales entre 1800 y 1860. Celia Maldonado
Lopez, Ciudad de México, 1800-1860: epidemias y poblacién, México, NaH, 1995, p. 27.
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pudieron identificarla, parecia tifo o fiebre amarilla, se le quedé la
fiebre del 13.3

Aunque no se le menciona, es muy probable que Querétaro tam-
bién haya sido afectada por esa epidemia y por las de sarampion, cole-
ray viruela. Como se podra observar en las figuras, solamente se men-
ciona al tifo; el resto de las epidemias no aparece, al menos no per su
nombre, aunque si se refieren a “deposiciones”, diarrea y fiebre.

La influenza espafiola fue otra epidemia que afect6 al pais du-
rante el siglo Xix, aparecié en 1805, 1847, 1890, 1892.* Sin embargo,
no aparece ninguna mencion al respecto en los textos de Soriano.
Aun a principios del presente siglo hay pocas referencias para el caso
queretano, por ejemplo, en el mapa de epidemias de la Reptblica
Mexicana de 1918 referidas a tifo, viruela, paludismo y fiebre amarilla,
no aparece como afectado el estado de Querétaro ni el drea de influen-
cia del Santuario de Soriano, sélo el Estado de México y Michoacdn.*

Por los datos de los exvotos puede decirse que acudian a la Vir-
gen por enfermedades no tipificadas, que bien pudo deberse a la
falta de médicos que le dieran nombre. Generalmente mencionan el
sintoma maés molesto: dolor, fiebre o inflamacion; o su consecuencia:
ataques, tullido, o incluso su causa: helada, susto.* En un solo caso
se hace explicito que se habia acudido al médico.

La peregrinacién y la oracién a la Virgen de los Dolores del San-
tuario del pueblo de Soriano fueron recursos que permitieron a los
creyentes sentir que podian enfrentar la enfermedad y en por lo
menos 45 casos con buenos resultados.

Conclusiones
Los datos aportados por los exvotos permiten concluir que:

* Los exvotos del Santuario de Soriano correspondientes al siglo
XIX mas numerosos fueron los dedicados a la cura de enfermeda-

3 Ibid., p. 29-33.

# Beatriz Cano, “La influencia espanola en Tlaxcala (1918)", en Historia de la salud en México,
México, INAH, 1996, p. 9.

% Ibid., mapa 1, p. 101.

% Los informes oficiales también eran parcos, a principios de siglo se reportaba que en el
Hospital Civil de la ciudad habia 1 522 hombres encamados, de los cuales 900 habian llegado
por enfermedad, representaban el 59 por ciento del total, el resto eran heridos, el 82 por ciento
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des. Le siguen en importancia los dedicados a accidentes y vio-
lencia.

* Los enfermos procedian sobre todo del ambito rural, cuestién
acorde con la situacién nacional de ese entonces que era primor-
dialmente agraria.

* La zona de procedencia de los enfermos fue Querétaro, Jalisco,
Estado de México y Ciudad de México.

* Queda de manifiesto que los enfermos tenian poco contacto con
profesionales de la salud, dado que sélo se les menciona en un
exvoto y, en la gran mayoria de los casos las enfermedades no
tenian nombre, sélo se hace referencia a los sintomas (dolor, in-
flamacion, ataques) o a la parte del cuerpo afectada (garganta,
pies, etcétera).

* Las mujeres aparecen como el género mas beneficiado por la
milagrosa cura de enfermedades, pese a que sélo representaban
el 36 por ciento del total de donantes. Es posible que la preocu-
pacion por la salud sea mas fuerte en el género femenino.

* Lamayor parte de las solicitantes del favor divino fueron mujeres,
lo que revela su condicién de principal responsable del bienestar
de la familia.

* Los padecimientos emocionales (susto, demencia) aparecen en
el caso de las mujeres, en tanto que el alcoholismo sélo aparece
en el caso de los hombres.

* Esnotablela ausencia de mencién de enfermedades epidémicas
en los exvotos. No son una fuente confiable para medir la inci-
dencia de este proceso en la region.

* Lafeesunodeloselementos presentes en la cura de enfermeda-
des. Acudir al Santuario de Soriano es uno de remedios tradicio-
nales al que recurren los enfermos de la regién queretana.

del total de enfermos salid; las mujeres hospitalizadas por enfermedad eran 523, salieron 393
que representaron el 75 por ciento. Como puede observarse el indice de personas aliviadas era
alto, por lo que es de suponerse que la mayor parte de las enfermedades padecidas no era grave.
“Informe administrativo leido por el Gobernador Constitucional del Estado de Querétaro. En la
apertura de sesiones de la XX legislatura, el 16 de septiembre de 1910”, Querétaro, tipografia
de Miguel M. Lambarri, 1910, p. 11.

76 Divension ANTROPOLOGICA, ARO 5, VoL. 14, SEPTIEMBRE/DICIEMBRE, 1998



Bibliografia

Alvarez Hydenreich, Laurencia, La enfermedad y la cosmovisién en Hueyapan
de Morelos, México, INI (Serie de Antropologia Social, 74), 1987.

Arroyo, Esteban, “iDesde qué fecha esta en Soriano la imagen de Nuestra
Sernora de los Dolores?”, en Noticias de Querétaro, Querétaro, 3 de no-
viembre de 1979.

Banos Urquijo, Francisco, Gerdnimo de Leon. . . pintor de milagros, México, Roche,
1996.

Bartra, Eli, “Fe y género. La imagineria popular en los exvotos pintados”, en
México en el imaginario, México, uaM/Centro Francés de Estudios Mexica-
nos y Centroamericanos/Universidad Pierre Mendes, France, 1996.

Bélard, Marianne y Philippe Verrier, Los exvotos en el occidente de México,
México, El Colegio de Michoacan/Cemca, 1996.

Cano, Beatriz , “La influencia espafola en Tlaxcala (1918)”, en Historia de la
salud en México, México, INAH, 1996, p. 99.

Diccionario léxico hispano, México, Salvat, 1987.

Frias E, Valentin, Leyendas y tradiciones queretanas, México, Gobierno del Es-
tado de Querétaro, 2a. serie, 1985.

Gonzidlez de Cosio, Manuel, “Informe administrativo leido por el Gober-
nador Constitucional del Estado de Querétaro en la apertura de sesiones
de la XX legislatura, el 16 de septiembre de 1910”, Querétaro, tipogra-
fia de Miguel M. Lambarri, 1910.

Maldonado Lépez, Celia, Ciudad de México, 1800-1860: epidemias y poblacién,
Meéxico, INAH, 1995.

Marquez Morfin, Lourdes, Sociedad colonial y enfermedad, México, INAH (Cien-
tifica, 136), 1984, p. 15.

Morales, Maria Elena y E. Malvido (coords.), Historia de la salud en México,
México, INAH, 1996.

Nava, Carmen y M. A. Carrillo (coords.), México en el imaginario, México, UAM/
Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroamericanos/Universi-
dad Pierre Mendes, France, 1996.

Sanchez L., Rosa Maria, Los retablos populares. Exvotos pintados, México, Insti-
tuto de Investigaciones Estéticas-UNAM, 1990.

Solis de la Torre, Jests, La misién de Santo Domingo de Soriano. Un pueblo
chichimeca 1687-1997, México, Culturas Populares/Ayuntamiento de Co-
16n, 1997.

CON VERAS DE SU CORAZON. EXVOTOS PINTADOS DEL SIGLOXIX 7 7



Vazquez Santa Ana, Higinio, Fiestas y costumbres mexicanas, t. I, México, Bo-
tas, 1953.

Zarate M., Guadalupe, “Memoria popular e historia colectiva a través de los
exvotos pintados de la Virgen de los Dolores de Soriano”, en Gracias y
desgracias. Religiosidad y arte popular en los exvotos de Querétaro, México,
INAH/Gobierno del Estado de Querétaro/Culturas Populares, 1997.

78  DiMeENSION ANTROPOLOGICA, ARO 5, VOL. 14, SEPTIEMBRE/DICIEMBRE, 1998


http://www.tcpdf.org

La religiosidad popular
en el Santuario de San Miguel
del Milagro

MARIA J. RODRIGUEZ-SHADOW™**
RoOBERT D. SHADOW™* **

a conquista de Tenochtitlan marcé el principio de la expansiéon

del poderio esparol y de la imposicién de nuevos patrones cultu-

rales en Mesoamérica. De este modo, la sofisticada religion del
mundo prehispanico desaparecié para renacer en las manifestaciones
de religiosidad popular (Uchmany, 1982:81, 93). Como resultado de la
confluencia del catolicismo popular espafol y de las creencias indige-
nas precolombinas se produjo la religiosidad popular mexicana que
consiste en un complejo cuerpo de representaciones, practicas y ri-
tuales relativamente heterodoxos (Giménez, 1978:13).

La religiosidad popular comunica la idea de un delineamiento
que se entiende por oposicion a otra religién que se considera oficial
por las autoridades eclesidsticas (Antes, 1991:26). La religiosidad po-
pular a diferencia de la religién “formal” tiene las siguientes caracte-
risticas:

* Los autores agradecen a la doctora Susana Cuevas, directora de esta revista por su
estimulo e interés en la publicacién de estos materiales, asi como a los dictaminadores anéminos,

sus criticas y las Gtiles sugerencias para la ampliacién y profundizacién de algunas secciones
de este articulo.

** Direcciéon de Etnologia y Antropologia Social, INaH.
*** Departamento de Antropologia de la Universidad de las Américas-Puebla.
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a) Esuna adaptacion del cristianismo oficial a las costumbres prag-
maéticas y las exigencias concretas cotidianas de grupos sociales
humildes: obtencién de salud, trabajo, lluvias, sustento diario,
entre otros.

b) Consiste en una exhuberante ceremonialidad comunitaria que se
realiza bajo la autoridad de los oficiales laicos de la comunidad
(Baez-Jorge, 1988:45).

c) Laorganizacion de practicas religiosas masivas como las peregri-
naciones, la celebracién de fiestas y la estructuracion de sistemas
de cargos juegan un importante papel en la vida econémica, politi-
ca y social de las comunidades indigenas y pueblos campesinos
que anclan a los sujetos sociales en una extensa red de relaciones
sociales y rituales (Antes, 1991:26-28; Wolf, 1984:3).

La religiosidad popular es una religién practica, puesto que se
preocupa mas por la satisfaccion de las necesidades cotidianas, pero
no por las especulaciones filoséficas en torno a la naturaleza de la vida
en el mas alla (Leach, 1968). Por esto, los grupos menesterosos, cum-
plen determinadas practicas rituales a fin de establecer relaciones direc-
tas y vinculos comprometedores con la imagen venerada para allegarse
salud, trabajo y bienestar.

Entre las practicas rituales llevadas a cabo para asegurarse el res-
paldo divino, las peregrinaciones ocupan un lugar muy especial. Estas
constituyen una manifestacién privilegiada de la religiosidad popular
en tanto que son creaciones culturales de determinados grupos (urba-
nos o rurales) que se insertan de manera subordinada a la sociedad a la
que pertenecen. Las peregrinaciones, como formas culturales produci-
das en determinados contextos sociopoliticos, constituyen “textos” que
se deben analizar tomando en cuenta esos procesos y dinamicas, asi
como los mensajes que envian a las instituciones dominantes para elu-
cidar sus funciones sociales e ideoldgicas (Portelli, 1977).

Las peregrinaciones, entonces, constituyen un conjunto de ri-
tuales y ceremonias dirigidas a un ente sobrenatural en busca de
amparo y proteccién ante las inseguridades de la vida. Durante la
peregrinacion los devotos se dirigen al centro del poder celestial, al
santuario, al lugar sagrado donde reside la divinidad y el otorgador
de los dones deseados.

La idea de fijar a los dioses en un lugar determinado tiene sus
antecedentes en todas las religiones. Tanto los santuarios vernaculos
como los cristianos estan ligados a la idea de que esas construcciones
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deben edificarse donde se manifestd la deidad (Eliade, 1967; Florencia,
1992:67). Todo santuario estd vinculado a una narracién que cuenta
la manera como se produjo ese hecho portentoso.

El rescate y el estudio de los relatos miticos producidos por las
distintas sociedades que han tenido la fortuna de que una entidad
celestial se manifieste en su territorio ha sido, entre otras, una de las
principales metas de la antropologia de la religién (Christian, 1990).
Esas leyendas son sistemas de representaciones que expresan la na-
turaleza de las cosas sagradas (Durkheim, 1980:37).

A muchas de las imédgenes (reliquias, pinturas, cruces), que son
atesoradas en santuarios e iglesias, se les ha creado, tal vez de mane-
ra colectiva, un mito, una leyenda que explica su presencia alli. En
esos relatos se encuentran generalmente mitos movilizadores que
alimentan “creencias” populares: temor a lo sagrado, defensa contra
el mal, otorgamiento de medicinas para una peste y otras proteccio-
nes de tipo espiritual.

La mayoria de los santuarios —San Miguel del Milagro inclui-
do— se encuentran asentados en espacios estrechamente relacionados
con el pasado indigena y por ello estan ligados a elementos culturales
autoctonos. Se trata, por lo tanto, de un santuario de “sustitucion”, es
decir, un centro religioso y cultural prehispanico que se convirtié en un
santuario catélico (Comisién, 1988:18).

La existencia de los mitos y leyendas vinculados a las apariciones
de las efigies resguardadas en los santuarios constituye una expre-
sion del interés de los devotos por el reconocimiento de ese acon-
tecimiento excepcional que los vincula con los anhelados poderes
sobrenaturales.

Por intermediacién de esas narraciones miticas, una comuni-
dad convierte un conjunto de imagenes en un simbolo sagrado que
les representa como un grupo elegido por la divinidad y bendeci-
do con sus dones (piénsese por ejemplo en los mexicas o los judios).
Esas leyendas son historia incondicionalmente asumida, son, en esen-
cia, la expresion de la alianza de una comunidad con una imagen y
con el personaje sobrenatural a quien representa. El nexo se establece
a través de un lugar de encuentro entre un sujeto (que representa a
una comunidad determinada) y un ente celestial, y por extension, entre
los seres humanos y los sobrenaturales, entre lo humano y lo sagrado.

La leyenda legitima el lazo inextricable que une a la comunidad
elegida con la criatura divina, de este modo, un simbolo ubicuo se
particulariza y recibe una denominacién especial que lo vincula a un
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lugar especifico. El lugar elegido es territorio perteneciente a una co-
munidad y el simbolo sagrado aparecido en ese lugar forma parte de
ella (Velasco, 1989:402).

Asi, la comunidad sacraliza territorios naturales al realizar alli ce-
remonias y rituales primero; y posteriormente al construir un santua-
rio. Por consiguiente, la historia de la construccién de todo santuario
es la historia de la socializacién de un simbolo y de la creacién de una
narracion mitica.

Siguiendo a Velasco (ibid.:405-408), proponemos que las leyen-
das —la de San Miguel del Milagro incluida— presentan las siguien-
tes pautas secuenciadas:

a) Los elementos que intervienen en un hallazgo son: el personaje
elegido por un ser sobrenatural, la criatura celestial, un territorio
agreste, una comunidad y los representantes oficiales de las insti-
tuciones religiosas.

b) Frecuentemente el personaje elegido es varén, joven, pobre, riisti-
co. Después que éste da a conocer la aparicién y entrega las prue-
bas de su autenticidad, se inicia un largo proceso de la extensién
social de la creencia. Esta se divulga con cierta rapidez entre los
grupos populares, pero es resistida por las altas capas sociales y en
especial por las autoridades religiosas (este patron se observé en el
Tepeyac, en Los Remedios, en San Miguel, Ocotlan, Totolapam).

¢) La narracion mitica presenta al personaje elegido como un sujeto
sumiso, sin iniciativa, que s6lo cumple las 6rdenes del ser sobrena-
tural.

d) Ladelimitacién del lugar elegido para la construccién del santua-
rio es rigurosa.

f) Cuando se dan a conocer las “pruebas” de la veracidad de la apari-
cion y los mandatos divinos, se inicia la diseminacién de la creencia
y al mismo tiempo el proceso de apropiacién del simbolo sagrado
por parte de la comunidad.

g) Al exponer su hallazgo ante las autoridades religiosas, el personaje
elegido, de testigo se convierte en mensajero de lo sagrado.

h) La fase final es la institucionalizacién. En las leyendas esto se refie-
re aludiendo a la construccién del santuario. Instituir una creencia
es hacerla tan permanente, como permanente es la construccién
de un santuario que convierte al sitio de la aparicion en lugar de
culto (ibid.:408).
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Florencia (1992:63), més experto que nosotros en los asuntos de
San Miguel, asegura que en las diferentes versiones de las leyendas
de apariciones de ese arcangel, tanto del Viejo Mundo, como de Améri-
ca, aparecen las siguientes pautas y elementos: 1) aparicién, 2) fuente
milagrosa de aguas terapéuticas, 3) curaciones prodigiosas, 4) edifica-
cion de iglesia, 5) un sujeto que acttia como mensajero y después como
sacristan de la iglesia, 6) obstaculos y dificultades con las autoridades
eclesidsticas que son superadas exitosamente por el capitin de los
ejércitos celestiales, 7) luz que baja del cielo y santificacién del lugar
del milagro, 8) el arcangel, con la senal de la cruz, apartando penas-
cos y alejando a los espiritus malignos que habitaban el sitio.

La construccién del santuario da permanencia a las précticas ri-
tuales transitorias, que transforman el sitio de la aparicién en lugar
de culto. Asi, aunque el santuario circunscriba el lugar de la venera-
cién del numen, prolonga la vinculacién con ese ser sobrenatural
por encima del tiempo.

Dado que los santuarios son lugares sagrados, donde los humanos
se vinculan con lo divino, se convierten en sitios de peregrinacién en
tanto que poseen un objeto de devocién, y una narracién legendaria
que atestigua que alli ha ocurrido un hecho maravilloso que propor-
cionara a los fieles alivio fisico y espiritual (Diez, 1989:268-276).

En México, desde las primeras décadas del siglo xv1, las leyendas
de hallazgos de imdgenes (como Ocuilan, Totolopam, Sacromonte o
Tepeyac), o de apariciones de personajes sobrenaturales (como Ocotlén,
Huixquilucan o Oaxaca) son numerosas. Como en muchos de los si-
tios referidos, la poblacién indigena veneraba una deidad vernécula,
las autoridades eclesiasticas del momento se propusieron sustituirla
por un santo del panteén cristiano y construir ermitas primero, y
santuarios después. Eventualmente muchos de esos sitios han tenido
cierta relevancia y se han mantenido como centros peregrinacionales
hasta nuestros dias (Marroquin, 1989).

La aparicién milagrosa de cruces, imagenes o estatuas, pinturas o
reliquias de diverso tipo, han cumplido un cometido muy apropiado en
las sociedades rurales y en los grupos menesterosos urbanos: prodigan
salud, reconfortan espiritualmente y otorgan sus dones a la poblacién
o0 a un sector social desprotegido. Esas tradiciones de descubrimientos
prodigiosos tal vez explican la relacién que establecia una poblacién
campesina con la naturaleza, con la tierra, que le proporciona el sus-
tento y los mantenimientos. En muchas ocasiones también suministran
un sentimiento de identidad comunitario (Uchmany, 1982).

LA RELIGIOSIDAD POPULAR EN EL SANTUARIO DE SAN MIGUEL DEL MILAGRO 83



vamente, durante el siglo xvii, enmarcandolo en el contexto de las
practicas de la religiosidad popular contemporanea celebradas por
los grupos que asisten en peregrinacion al santuario. Desde esa
perspectiva, se observa que la creacién de la leyenda en torno a la apa-
ricién de un ente celestial a un indigena pobre proporcioné un funda-
mento histérico al fervor religioso local y que con la construccién del
santuario dio a los devotos de la region Puebla-Tlaxcala un sentimien-
to de orgullo comunitario y un sitio que los vincula con los poderes
divinos mediante diversas practicas devocionales entre los que se en-
cuentra la peregrinacion.

Antecedentes prehispanicos de esta divinidad

El suroeste del estado de Tlaxcala donde se encuentra ubicado el pueblo
de San Miguel del Milagro' muestra evidencias de una larga secuencia
habitacional desde épocas preceramicas hasta el presente.? Las condi-
ciones naturales en las que se desarrollaron las comunidades sucesivas
eran muy favorables: suelos fértiles, varios manantiales, una laguna,
ciclicos desbordes del rio Atoyac que generaban una zona humeda
propicia para el cultivo, abundantes animales de caza y buenas arcillas
para la alfareria (Lombardo et al., 1986:13-14). De origenes imprecisos,
los olmeca xicallanca era un grupo popoloca-mixteco nahuatizado,
que desalojo a la gente teotihuacana que habitaba esta zona y gober-
no el area de Cholula durante cinco siglos; del 800 al 1292 dne segun
Jiménez (1942) y del 600 al 900 dne de acuerdo con Garcia Cook
(1986:9).

El territorio que permanecié sometido al poder de los olmeca
xicallanca se extendia desde Tochimilco hasta el este de Tepeaca y desde
Huaquechula y Tochtepec hasta Cacaxtla. El descubrimiento de este ul-
timo fue meramente casual: a partir de un pozo de saqueo se logré ver
un fragmento de las hermosas pinturas murales que alli se encuentran,
con ello dio inicio la exploracién arqueoldgica. Entre 1975 y 1979 se

" El actual pueblo de San Miguel del Milagro se localiza cerca de la zona arqueolégica de
Cacaxtla.

*Véase en Garcia Cook (1986) un bosquejo del desarrollo cultural prehispanico en el estado
de Tlaxcala.
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realizaron cuatro temporadas de trabajo y actualmente se explora un
interesante sitio de nombre Xochitécatl (Serra y Durand, 1998). El
fechamiento de los materiales orgénicos procedentes del sitio ha arro-
jado la fecha de 680 a 830 dne (Lombardo et al., 1986:15-21).

Respecto de la organizacion sociopolitica de este grupo, se afir-
ma que era una sociedad estamental que estaba dirigida por un cuer-
po de sacerdotes que organizaba las actividades productivas y man-
tenia bajo control, por convencimiento o coercién, la fuerza de traba-
jo de los campesinos tributarios. Los sacerdotes no s6lo se dedicaban
a la especulacién teolégica sino que ademds concentraban los pro-
ductos agricolas y controlaban las negociaciones mercantiles de las
artesanias (ibid.:223-224).

Los arquedlogos suponen que durante el periodo Clasico, Cacaxtla
era “una sociedad clanica, asociada a un dios tutelar de origen totémico.
Los sacerdotes cumplian funciones politico-administrativas, estable-
ciendo el orden social por medio de la religién y administraban el
excedente de produccion a nombre del dios, subordinando ya como
Estado, alasociedad clanica, con medios represivos” (ibid.:225-226).
La hipétesis formulada por Lombardo (et al.:224) sostiene que las
pinturas de Cacaxtla representan una batalla al parecer religiosa en
la que un grupo, los olmeca xicallanca, es derrotado por un grupo
maya. Existen, desde luego, otras interpretaciones del significado
y el simbolismo de las primorosas escenas pintadas en Cacaxtla,
algunas de ellas muy sugerentes y especulativas (Sharisse y Geoffrey
McCafferty, 1993).

Cacaxtla tuvo, como ya se menciond, una larga ocupacién y alcan-
z0 su mayor apogeo entre 650 y 900 dne (Garcia Cook, 1986:51); alre-
dedor del afio 1000 fue abandonada, probablemente habitada ya sélo
por algunos grupos de campesinos. Hay indicios de que hacia el
Posclasico la gente desalojo el cerro de Cacaxtla y se concentré en lo
que hoy es San Miguel.

Las crénicas y documentos del siglo xvi sefialan que el dios tutelar
de las comunidades campesinas prehispanicas en la regiéon de Puebla-
Tlaxcala era Camaxtle, un personaje belicoso ataviado para el combate
(Rodriguez-Shadow y Monz6n, 1991). Florencia (1992:91) asevera que
en la barranca de los zopilotes los indios tenian un adoratorio donde
daban culto y reverenciaban a sus dioses vernaculos; esto es muy fac-
tible, ya que desde la antigiiedad las barrancas se consideraban luga-
res sagrados y ese paraje estaba deshabitado y aislado. Sin embargo,
después de la conquista espiritual de esta region, Camaxtle, la deidad
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guerrera tradicional, fue sustituida por la imagen del joven miliciano
de los ejércitos celestiales de Cristo (Merlo, s.f.).

El pueblo actual

San Miguel del Milagro esté situado en el estado de Tlaxcala, pertenece
al municipio de Nativitas y tiene aproximadamente 2 000 habitantes.
Este lugar comenz6 a poblarse entre 1645 y 1680 con la construccién de
la ermita y la hospederia para los peregrinos y la posterior edificacién
de algunas casas de adobe (Florencia, 1992:66).

El pueblo esta asentado entre la falda y la cumbre de dos cerros;
al sur del santuario se localiza Xochitécatl, donde se encuentra la parte
mas antigua del pueblo, y las casas mas viejas; a espaldas del santua-
rio se halla Atlachino (del ndhuatl atlachinolli, que significa “guerra”).
Aunque la barranca de los zopilotes divide al pueblo en dos partes,
no existe una divisién formal de barrios. San Miguel no posee ma-
yordomias; quienes se encargan de la organizacién de las fiestas del
santo patrono son comisiones creadas por voluntarios.

Pese a que la gente no conoce con exactitud la historia de San Mi-
guel, se siente orgullosa de que su pueblo haya sido honrado por la
aparicion de este dngel guerrero;? ellos mismos cuentan complacidos
que “éste no es un santo que fue traido de otro lado, San Miguel se
apareci6 aqui”. También se comenta que durante siete afios no hubo
agua en el pozo de San Miguel debido a que “el santo se enojé”. El
pozo daba agua en abundancia y la gente empezé a usar el “agua
bendita” para lavar ropa, platos y para cocinar; esto le molesté mucho
al arcdngel, por lo que les neg6 el agua durante siete afos, y aunque se
contentd, pues el pocito ha vuelto a dar agua, ya no hay tanta como
antes; por eso, ahora los frasquitos de agua se venden o se entregan
a cambio de una limosna.

3 En México hay muchos pueblos que llevan el nombre de San Miguel y numerosas
parroquias han tomado ese nombre en su honor, pero quiz4 Tlaxcala puede destacarse como
uno de los sitios en los que tiene muchos devotos, su culto se mantiene permanente en San
Miguel Tenancingo, San Miguel Contla, San Miguel Xochitecatitla, San Miguel Analco, San Miguel
Pipillola, San Miguel Mimihuapan, San Miguel Aldama, San Miguel el Pifién, Hacienda de San
Miguel Vista Hermosa. En Huamantla tiene un templo, en Apizaco tienen un barrio con su nombre

que ha sido convertido en parroquia. Para mayor informacién sobre el culto a San Miguel véase
Nava (1973) y Béez (1985).
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Se dice que el arcangel San Miguel es un intermediario entre Cris-
to y el penitente, y que entre el arcangel y la figura de Cristo existen
fuertes nexos, por ejemplo, suele contarse que debajo del altar de San
Miguel existe una cueva que llega hasta el santuario de Chalmita.

Diego Lazaro y la leyenda
de la aparicién de San Miguel

Segun consta en un acta bautismal hallada en el Archivo General de
la Nacién y procedente del pueblo de Santiago, recibi6 los sacramen-
tos un indigena llamado Diego Lazaro, nacido en San Bernabé el 15
de septiembre de 1613; era hijo de Diego Lazaro y Francisca Maria
Castillan X6chitl y sus abuelos eran Juan Herndndez y Elena Tlapal-
zacuhxdchitl (ibid.:108). Existen muchos documentos que narran el
milagro de la aparicién, todos redactados por piadosos sacerdotes, uno
de ellos es De la Devocion... que saco a la luz Juan Eusebio Nierenberg
de la Compania de Jesis en 1643; otro, muy escueto, fue redactado en
1645 por el clérigo presbitero Pedro Salmerén (ibid.:31). Uno mas es la
Narracién... de Francisco de Florencia, historiador de la Compania de
Jesus, publicada en Espana en 1692. Existe ademas una obra escrita
por Eduardo Enrique Rios, quien se documento en Salmerdén, copia
de cuya relacion hall6 en el Archivo General de la Nacién con otros
papeles que pertenecian a Boturini, entre los cuales se encuentran
copias del bautismo y del testamento de Diego Lazaro (Nava, 1992:12).
Otro es La Historia... de Manuel Rios impresa en 1884 (ibid.:207).

En la edicién original, Florencia (1992:118) afirma que el origen
del santuario fue examinado tres veces; la primera en 1632, en tiempos
del obispo Gutierre Bernardo de Quiroz, y fue hecha por el canénigo
penitenciario de la Catedral de Puebla, don Alonso de Herrera, perso-
na muy letrada y de gran solvencia moral. Se trata s6lo de una investi-
gacién sumaria, de la que no se hizo registro escrito, no se realiz6 en
forma candniga, ni juridica; la segunda fue en 1643, doce afos des-
pués de la presunta aparicion, por mandato de don Juan de Palafox y
Mendoza, la llevé a cabo Gabriel Pérez de Alvarado, parroco de
Nativitas; finalmente en 1675, 44 afios después de “la milagrosa apa-
ricién” se examind el “testimonio” de 19 “testigos” (ibid.:38).

Este segundo examen se realiz6 por mandato del doctor Juan Garcia
de Palacios, tesorero, juez provisién y vicario general, a peticion del
doctor José de Salazar y Varona, racionero de la Catedral de Puebla
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(Nava, 1992:5, 135). Los informantes espafoles eran Diego Alonso
Matamoros, Juan de Palacios, Francisco Diaz, Domingo Diaz Senorino,
Jacinto Antonio de Cardenas, Benito Sanchez, Pedro Caballero, Nicolas
de Palacios, Margarita de los Reyes e Inés Gonzalez (Florencia, 1992:119,
128); y los declarantes indigenas eran Lucas Martin, Antonio Benitez,
Diego Pérez, Magdalena de Aguirre, Andrés Pérez (primo de Diego
Lézaro), Gaspar Hernandez, Diego Martin, Diego Herndndez y Juan
Marcos (ibid.:149-152), algunos de los cuales conocieron y trataron a Diego
Lazaro y todos supieron de la salud milagrosa que recibié mucha gente
por intermediacion de la arcilla y el agua de la fuente de San Miguel.

La historia comienza asi: en un lugar conocido como San Berna-
bé, colonia del curato de Santa Maria Nativitas, habia un “indito” de
nombre Diego Lazaro de San Francisco, que desde muy nifio “dio mues-
tras de buena inclinacién a la virtud, siendo humilde y manso de cora-
zén” (Salmerén, 1952). El 25 de abril de 1631, cuando Diego Lazaro
tenia entre 16 y 17 anos yendo en una procesion [no se dice a dénde]
se le aparecié San Miguel, y sin que ninguno de sus acompanantes
viera ni oyera nada, le ordené que comunicara a los vecinos que en
la barranca habia una fuente de agua milagrosa que curaria todas las
enfermedades, pero Diego Lazaro no hizo caso del mandato y a na-
die revel6 la aparicién (Baez, 1979:41; Florencia, 1992:33). Pas6 algan
tiempo y Diego Lazaro enfermé tan gravemente de cocolixtli, que sus
familiares esperaban su muerte de un momento a otro. A la media
noche del 7 de mayo, en el jacal donde los parientes velaban al agoni-
zante, entr6 un gran resplandor que atemorizé a los presentes, quie-
nes salieron huyendo; poco después, recuperados del susto, los pa-
rientes volvieron a entrar (Florencia, 1992:34,79).

Ya en la choza, el resplandor que habia dentro desaparecié y en-
contraron a Diego completamente sano, éste les comunicé que habia
recibido la visita de San Miguel, quien lo habia curado, y que “no
sabia como” pero que lo habia llevado a una barranca cercana y le .
habia mostrado una fuente de agua curativa. Diego anadi6é que San
Miguel le habia dicho: “Aqui en donde toco con esta vara [era una
vara de oro con una cruz por remate] estd aquella fuente de agua
que te dije cuando ibas en procesiéon. Manifiéstala luego no sea como
la otra vez que de no hacerlo serds gravemente castigado. Y sabete
que la enfermedad que has padecido fue en pena de tu desobedien-
cia” (ibid.:36).

Cuando el angel acab6 “de decir estas palabras se levant6 stbita-
mente un gran torbellino de vientos encontrados con grandes alari-
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dos, gemidos y voces que salian de él y un estruendo espantoso,
como de personas que en tropa huian de alli” (ibid.:37, 90). Cuenta
Diego Lazaro que al advertir San Miguel que Diego habia quedado
muy atemorizado ante el prodigio, el dngel le dijo: “No temas, este
sentimiento que hacen los demonios, enemigos vuestros [lo tienen]
porque conocen los grandes beneficios que por mi intercesiéon han
de recibir los fieles de este sitio de Nuestro Sefior; porque muchos,
viendo las maravillas que en él se han de obrar, se convertirdn y ha-
ran penitencia de sus pecados y todos dardn gracias a Dios por sus
misericordias. Y los que llegaren aqui con fe viva y dolor de sus cul-
pas con el agua y tierra de aquella fuente alcanzaran remedio de sus
trabajos y necesidades, y confortaran con ella a los enfermos en el
articulo de la muerte”.

Diego Lézaro también relaté que San Miguel le dijo que encima
del pozo habia una pena tan grande que sélo con fuerzas sobrenatu-
rales como las suyas podria ser movida y que la ponia como sefial
divina. Este es, en breves trazos, el relato que dej6 Salmerén, quien
escribio sobre esas apariciones.*

Como ya mencionamos, en tiempos del obispo Gutierre Bernardo
de Quiroz se llevé a cabo una investigacion sobre la veracidad de ese
prodigio y la autenticidad de las curaciones milagrosas, tanto de Diego
Lorenzo como de la demaés gente. Las autoridades eclesiasticas dispu-
sieron que si todo era una patrana se derrumbara la ermita, se cegara
el pozo y se prohibiera con pena de excomunién la visita a ese sitio y el
uso de su agua, pero advirtieron que si fuera verdad, se fomentara y
propiciara la devocion de los fieles. El enviado, después de preguntar
e inquirir en el pueblo, concluy6 que la aparicién del arcangel era ve-
ridica (ibid.:52-54). Sin embargo, de todo este procedimiento no se
conservd ningun registro escrito (Nava, 1992:5; Florencia, 1992:55).

Como se juzgd que los datos proporcionados por la primera in-
formacidn, hecha por Salmerén, eran muy escuetos, los funcionarios
eclesiasticos ordenaron la redaccién de dos informaciones juramen-
tadas ya dichas (Nava, 1992:5).

A las primeras averiguaciones de la segunda informacion jura-
mentada’ se presenté Diego Alonso Matamoros, espanol, vecino de

4 Florencia piensa que la primera aparicion del arcéngel debi6 ocurrir el 25 de abril, la
segunda el 8 de mayo, y la tercera el 13 de noviembre de 1631.

5 Se supone que cuando esta averiguacion se llevo a cabo, ya habia muerto Diego Lazaro
y toda su familia, excepto una de sus abuelitas. Aunque a Florencia no le preocupan, él mismo
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la ciudad de Tlaxcala y alférez del batalléon de ella. El relatd, bajo
juramento y cargo de decir la verdad, que el padre de Diego Lizaro
le habia platicado que San Miguel habia llevado a Diego Lézaro a la
barranca Tzopiloatl acompanado de otros dos dngeles, y que éstos
habian desaparecido cuando el arcangel mostré al iluminado la fuente
del agua milagrosa® (Florencia, 1992:39, 120). Este testigo menciona
también que después de esta segunda aparicién de San Miguel, Diego
Lazaro se dirigi6 al padre fray Hernando Garcia Rendén, guardian
del convento de Santa Maria Nativitas y le conté lo que le habia pasa-
do; sin embargo, éste, incrédulo, lo remitié a don Gregorio Nazianzeno,
cacique principal y gobernador indigena de Tlaxcala, quien también
escuchd con desconfianza la narracién y poco falt6 para que lo echara
a palos de su presencia. No obstante, llamé a un alcalde y le encomen-
do que fuera a San Bernabé a informarse sobre el pozo del milagro y la
vida y costumbres de ese indio (ibid.:41, 121).

Después de cumplir su cometido, el alcalde le informé al gober-
nador que desde tiempos inmemoriales se sabia de la existencia del
pozo de la barranca Tzopiloatl, cuya agua era natural y habia estado
alli desde siempre. Al saberlo, el gobernador mandé llamar a Diego
Lazaro, le dijo que era un embustero y lo amenazé con azotarlo si
“seguia de alborotador”. El testigo explicé que después de esto, Diego
Lazaro regres6 muy afligido a su casa (ibid.:42).

Diego Alfonso Matamoros consigna asimismo que ante el curso
de los acontecimientos, Diego Lazaro, sus padres y su mujer resol-
vieron ir a la barranca. Durante el camino, el indio iba contando el
prodigio y la belleza del dngel milagroso. Ya en la fuente, que en ese
momento estaba todavia cubierta con un gran penasco que se habia

nota las inconsistencias y contradicciones en las que caen los “testigos” de las informaciones
juramentadas, amén de las que él mismo produce, hasta en los datos més sencillos (por ejemplo
véase en Florencia, 1992:127, las cuentas que hace de los anos, o las “sumas” que realiza en las
paginas 38 y 120. También véase la incoherencia con las fechas citadas en las paginas 128,135y
140). En ocasiones hace afirmaciones divertidas, por ejemplo, al notar que los “testigos”
discrepan en sus afirmaciones, acierta al decir: “y porque la... [informacién] de este segundo
testigo es mds... [completa] que la del otro, la pondré enteramente, y después ajustaré lo que el
primero discrepe de ella, o si acaso anadiré alguna cosa” (Florencia, 1992:140). Més adelante,
ante las flagrantes contradicciones entre los declarantes sélo se resigna a afirmar que él se
encargara de “concordar los dichos y a deshacer las antinomias” (Florencia, 1992:154). Y en
efecto, el autor se encarga, desde la pagina 156 hasta la 162, de desbaratar las discrepancias
“basédndose en la 16gica”.

¢ Florencia (1992:40) discute si Diego Lazaro estaba curado o no cuando fue con el arcangel

alabarranca y se inclina a pensar que ese viaje a la barranca no lo hizo con el cuerpo, sino que
lo “anduvo con el alma.”
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desprendido del cerro, se aparecié un joven muy hermoso que re-
movi0 la piedra sin ninguna dificultad tras lo cual desaparecid.” En-
tonces comenzaron a cavar hasta que brot6 el agua cristalina del pozo
(ibid.:43).

En esa informacién jurada esta escrito que desde la antigiiedad la
barranca se llamaba Tzopiloatl (“agua de zopilotes”), ya que alli be-
bian y se bafiaban los zopilotes; sin embargo, otros testigos aseguran
que habia dos fuentes: la de los zopilotes y la de San Miguel, pero que
ambas se confundian porque estaban muy préximas.®

Matamoros declara, bajo juramento de decir la verdad, que el mis-
mo Diego Léazaro le conté que a una india del pueblo de San Andrés,
lisiada desde su nacimiento, se le aparecié San Miguel y le ordené
que mandara por agua de la fuente para que se curara, asi lo hizo y
san6 completamente (ibid.:121). Al enterarse Diego Lazaro, fue a visi-
tarla y le pidi6 que viera al gobernador y le platicara lo sucedido para
que no tuvieran a Lazaro como embustero, pero la mujer se nego a
hacerlo conociendo la amenaza que pesaba sobre éste. Poco después
—dice este testigo— el arcAngel San Miguel se le apareci6 a otra in-
dia enferma de cocolixtli. La envié por agua del pozo y también la
curd. Diego Lazaro le rogé que fuera a ver al gobernador y le comen-
tara el milagro, pero tampoco quiso hacerlo (ibid.:47).

Como habia pasado casi un ano y Diego Lazaro no cumplia atin
lo ordenado por el arcangel, recibié un castigo: una vez que estaba
en la iglesia de San Diego en Tlaxcala, escuchando misa, “de repente
y sin saber ni ver quién ni cémo” sintié que le daban de palos y re-
greso a su casa confundido sin comprender si los golpes habian sido
producto de su imaginacién o si eran reales. Unos dias después, es-
tando todavia adolorido de los azotes, se le aparecié San Miguel por
tercera vez —presumiblemente el 13 de noviembre— y lo reprendié
por no obedecerle y dar a conocer el prodigio de las aguas milagro-
sas; “{quieres que te castigue de otra manera por tu desobediencia?”
(id.).

En ese mismo instante, Diego Lazaro fue al pozo, tomé un poco
de lodo, llen6 un cantaro del agua maravillosa, fue a ver al obispo de

” Florencia cree que este joven era uno de los dngeles que habia acompanado a San Miguel
la noche del milagro.

¥ Pese a todo, Florencia (1992:44.45) arguye que poco importa si eran una o dos fuentes, o
si era una vieja y otra nueva; lo que cuenta a los ojos de este piadoso sacerdote es que el agua
eramilagrosa y la habia dado San Miguel como remedio universal para todas las enfermedades.
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Tlaxcala, don Gutierre Bernardo de Quiroz,’ le contd todo y le entre-
g0 el agua y el barro, que fueron suministrados a los enfermos del
hospital con el resultado previsible: todos sanaron. Matamoros tam-
bién contd que é] personalmente condujo a Juan de Escalona y Juan
Molano a la fuente de agua bendita; alli encontraron una cruz con
un ramo de flores que desprendian una fragancia casi de orden so-
brenatural (ibid.:49).

Se asegura que después de esta tercera aparicién, Diego Lazaro
abandono su casa definitivamente y se fue a vivir a una cueva que
habia junto al pozo; alli se encargaba de limpiar la ermita y servia de
enfermero a los peregrinos que acudian a curarse a las aguas milagro-
sas (Nava, 1992:12). Florencia (1992:51) menciona que las prodigiosas
curaciones que obraba San Miguel, tan pregonadas por Diego Lazaro
y sus padres, diseminaron tanto la fama de este arcangel, que no se
hablaba de otra cosa ni en Puebla ni en Tlaxcala. Asevera también
que con s6lo beber el agua del pozo o untarse el barro de la misma, la
gente sanaba de ceguera, cojera y otros padecimientos. Salmerén, por
su parte, indica que el mismo Diego Lazaro se enferm¢é gravemente y
sano bebiendo las aguas de San Miguel para mayor confirmacién del
milagro. Segun la historia de Salmerdn, Diego Lazaro permanecié en
la hiimeda cueva contigua al pozo durante tres afios desempefiando
el trabajo ya mencionado (ibid.:110).

Viendo don Juan de Palafox las maravillosas virtudes curativas, no
s6lo del agua, sino también del barro del pozo, mand6 hacer con él
muchas pastillas con laimagen del arcidngel. Esas pastillas eran amasa-
das con el agua milagrosa y se daban a los peregrinos que asistian al
santuario (ibid.:80).

A pesar de que el arcingel, a través del agua del pozo, obraba tan-
tas y tan maravillosas curaciones, al cabo del tiempo, Diego Lazaro
enfermo gravemente de un padecimiento que s6lo le dejo la piel sobre
los huesos y, aunque le dieron de beber agua milagrosa, muri6 (Nava,
op. cit.:12, 112). Mucha gente acudi6, en agradecimiento, a su funeral y
fue enterrado a la entrada del camarin. Ahora los fieles dicen que des-
de hace algtin tiempo las lapidas de su tumba estdn levantandose mis-
teriosamente.

Nicolas Martin de Oropeza, presbitero y primer testigo de la se-
gunda informacién, afirma bajo juramento que conocié y traté a Diego

? A don Bernardo Quiroz sucedié Juan de Palafox y Mendoza en 1640.
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Lazaro, quien era una persona virtuosa de buenas y loables costum-
bres y muy devoto del culto divino. Magdalena Aguirre, espanola,
admite también bajo juramento que Diego Lazaro era muy callado y
modesto. En la historia que se conserva de Diego Lazaro se declara
que se casé con la india Francisca Castilla Xuchitl, quien se supone
también de buenas costumbres, aunque no se le vuelve a mencionar,
ni se dice si tuvieron hijos o no (Florencia, op. cit.:109).

Antonio Cordero, también testigo de la segunda informacién, bajo
protesta de decir la verdad, relata que cuando Cristébal Bernal
Vejarano estuvo muy enfermo de un dolor estomacal fue a visitar a
Diego Lazaro, quien le aplic6 en la parte adolorida un poco de barro
del pozo y con la senal de la cruz su padecimiento desaparecid y le
quedé grabada la cruz en la piel. El testigo sostiene que conocié a
Diego Lorenzo personalmente y que cuando éste murié, misteriosa-
mente las campanas del templo de San Bernabé repicaron solas.

En una “informacién” que se levanté en 1644, Isabel Castillan Xu-
chitl, abuela materna de Diego Lazaro, manifest6 mediante juramen-
to que estando ella, su marido Ambrosio de Contreras y la mujer del
propio Diego Léazaro agonizando de una enfermedad lo mandaron
llamar y €l los cur6 con el agua del pozo milagroso. Isabel de Angulo,
esposa del Alférez Diego Alonso Matamoros, quien habia testificado
en la primera informacién, comunica que Diego Léazaro le cur6, con
agua y barro del pozo, el pecho que tenia ulcerado (ibid.:112; 129).

Enbreve, las curaciones milagrosas que se atribuyeron a San Miguel
durante las averiguaciones juramentadas del siglo xvii son: ceguera pa-
ralisis, mudez, hidropesia, gota, llagas, tabardillo (ibid.:162-163, 166, 169,
171, 173, 176), también obré otros prodigios: resucité un muerto y ex-
pulsé el demonio que se habia apoderado del cuerpo de una jovencita.

El santuario

Pocos meses después de la aparicién y de que se diera a conocer la
fuente de la maravillosa agua curativa, los indios de Tlaxcala solici-
taron permiso para construir, junto a la fuente, una ermita dedicada
a San Miguel. Al obtener la licencia anhelada, los indigenas levan-
taron en la Barranca de los Zopilotes una pequefia ermita techada de
vigas que protegia el pozo de las aguas curativas (Nava, 1992:12). 3in
embargo, en 1643 el obispo Palafox dispuso que esa edificacion se de-
moliera y se construyera una ermita mas grande y mejor, y alli ofici6
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misa (Baez, 1979:44; Florencia, 1992:55). Posteriormente, en 1645, con
el fin de tener el espacio suficiente para albergar al edificio que conten-
dria la sagrada imagen se mando rebajar el cerro contiguo y terraplenar
labarranca. Y aunque desde los tiempos de Palafox el santuario quedé
terminado, el edificio ha sufrido sucesivas remodelaciones y adiciones
hasta hoy dia (Nava, op. cit.:9-10; Florencia, op. cit.:60 y ss).

El 23 de abril de 1683 este santuario se separ6 del curato de San-
ta Maria Nativitas por delegacién de don Manuel Fernandez de Santa
Cruz y se erigié en parroquia, con los pueblos filiales de San José
Atoyatengo y San Bernabé Capula (Nava, op. cit.:17).

Actualmente, el pozo del “agua santa” se halla en el atrio del san-
tuario y esta resguardado por una construccién de estilo barroco con
azulejos de influencia mudéjar, los remates son (o fueron) de talavera
poblana. A laizquierda de la puerta del santuario se encuentra el escu-
do episcopal de Palafox. A la derecha, formando un dngulo con el pér-
tico del templo, estén la capilla de Nuestra Sefiora de Guadalupe, la
fuente y la escalera que conduce al curato y a la hospederia; la plazole-
ta estd adornada por cipreces y cedros. El edificio del santuario es pe-
queno, de estilo renacentista espariol y posee forma de cruz latina,
con tres bévedas de arista y tres cipulas. En cada uno de los ocho
gajos de la media naranja central hay un fresco que representa las
apariciones de los 4ngeles narradas en el Antiguo Testamento.

Este templo posee una severa “fachada con puerta y ventanas
adinteladas; las capulas son, la del crucero, de 1653 y la del camarin
del siglo xviIL La torre es del siglo xix” (ibid.:8).

La nave del templo estd decorada con cuatro cuadros murales
enormes que fueron pintados a fines del siglo xviI y principios del
xvii, tres de ellos con temas biblicos. El primero a la derecha se refie-
re a la aparicién de San Miguel al obispo Auberto, a quien le mandé
que erigiera un templo en el monte donde encontrara un toro ama-
rrado que, segiin los documentos eclesiasticos, aconteci6 en una ciu-
dad de Francia llamada Alborrica. En el pie de esta pintura se lee:

Yendo en busca de un toro un hombre [...] le hallé dentro de una cueva del
monte Gargano, tirole una saeta y volviéndose contra él le lastimé dieron noti-
cia al obispo y mandé que todos ayunasen por tres dias pidiendo a dios declara-
se su voluntad y al cabo de los [...] le aparecié San Miguel y le dijo que aquel
lugar estaba debajo de su tutela y que en él se le fabricase un templo en honor
suyo y de todos lo 4ngeles en cuya ejecucién acompanado de todo el clero y
pueblo le erigié y consagro el afio 492 que la aparicion celebra la Santa iglesia el
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8 de marzo y por haberse aparecido a la media noche y principio de dicho dia
en el dichoso [...] de nuestra América se le delineo en este lienzo a expensas de
algunos devotos suyos. Afio de 1670 y se retoco [...]"0

A la izquierda esta el cuadro que representa la aparicién del ar-
cangel a Diego L4zaro, cuyo pie reza ast:

El glorioso arcangel San Miguel, patron universal de la iglesia catélica y prima-
rio de la ciudad de los dngeles apareci6 el dia ocho de marzo de 1631 aqui en
este lJugar donde esté su santuario y descubri6 el agua milagrosa que santifica la
virtud del cielo para general medicina de todas las enfermedades terrenales y
espirituales.

La segunda pintura de la derecha representa a la ciudad de Da-
masco y la conversion de San Pablo; la de enfrente, la caida y la peni-
tencia de San Pedro; a los lados del presbiterio estan la Ultima Cena
y el Lavatorio. En el presbiterio, que esta dividido por una reja, se
halla una estatua de la expiracion de Cristo crucificado. En el ciprés
se encuentra una estatua de San Miguel de faz morena, enorme, con
alas de plata.

En la parte posterior, en el camarin, hay otro arcingel mas per-
fecto desde el punto de vista artistico, de tez blanca. Se dice que la
gente prefiere al primero por su rostro aceitunado; al del camarin lo
senalan como “el gachupincito” (ibid.:13). A la entrada de este recin-
to hay un portico adornado con columnas corintias y en el atico la
inscripcion: Locus iste sanctus est, con un fresco del arcangel vencien-
do al dragén.

Ademas del altar mayor hay dos altares en el crucero que estan dedi-
cados a los corazones sacratisimos de Jestis y Maria. El dbside tiene un
vestibulo con ctipula y decoracién al estilo renacentista y el pulpito
esta sostenido por la graciosa figura de un angel tallado en marmol.

A un lado del santuario hay un salén de exvotos, que atesora los
testimonios materiales que, cuando menos desde el siglo xvi, han
ido dejando los beneficiarios de los prodigios de San Miguel. Florencia
(op. cit.:93) senala que esos exvotos constituyen “pruebas [...] que
el santo ha dado en su especial asistencia, de sus milagros, de
sus beneficios [...] son testimonios irrefragables de su proteccién y
amparo”.

" Con los corchetes indicamos las partes que son ilegibles por el deterioro, véase también
la descripcion que hace Florencia (1992:60) de este cuadro.
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La pintura votiva y la hechura de exvotos es una tradicién espa-
nola que se remonta siglos atras y fue acogida y reinterpretada por
los mexicanos. De la costumbre espafola de pintar exvotos, original-
mente en madera, derivé la pintura sobre ldmina, tipica de los exvo-
tos en México. Estas pinturas siempre han llamado la atencién de la
gente, ya sea por lo extraordinario del suceso que se describe, lo dra-
matico de la situacién, lo asombroso del texto, sus cualidades estéti-
cas, la audacia del color, sus perspectivas y elementos surrealistas
(Durand y Massey, 1990:7).

La pintura votiva, errbneamente llamados retablos, y exvotos se
les ha considerado como una expresion del arte popular debido a que
son producidos por y para sujetos populares, es decir, personas po-
bres. En efecto, son los grupos menesterosos los que, sobre todo, visi-
tan el santuario de San Miguel y dejan alli plasmados pictéricamente
las evidencias de los favores que han recibido de éL.

Los cientificos sociales deberfan dedicar mas atencion al estudio
de estas relaciones pictograficas de los sucesos milagrosos que prota-
gonizan los pobres, ya que los materiales que emplean en las repre-
sentaciones del hecho maravilloso son econémicos y por lo tanto,
fragiles y materialmente estdn desapareciendo de nuestra vista.

Los exvotos son representaciones gréficas (dibujadas o pintadas a
la acuarela o al 6leo, sobre madera, cartdn, tela o lamina), generalmen-
te de formato pequenio, en las que se da cuenta de un suceso que el
sujeto considera milagroso. Por eso a veces se les llama “milagros”.
Puesto que estas representaciones pictograficas se crean para ofrecer
un testimonio personal y manifestar a los observadores el tipo y la
calidad del portento que se obr6 sobre el actor, constituyen bésica-
mente un modo de comunicacién social (Gonzalez, 1986).

Esta necesidad de hacer patente un milagro o de “dar gracias” por
un favor recibido ha encontrado, en la expresiéon grafica, la mejor
manera de plasmar y difundir los méritos y virtudes de una imagen.
Pero también es quizds una de las pocas formas en que el pueblo
pudo y puede dejar constancia de los problemas, angustias, necesi-
dades, miedos, enfermedades y sufrimientos que le aquejan. Desde
esta perspectiva, los exvotos constituyen inapreciables documentos que
proporcionan gran cantidad de informacién histérica y sociolégica,
porque recorren los procesos y momentos en la historia de una regién
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y dan cuenta de esos eventos y situaciones que han hecho la peculia-
ridad de su gente (Durand y Massey, op. cit.:6).

Este tipo de recintos, donde se guardan las pruebas testimoniales
de los favores recibidos por los fieles, son comunes en todo tipo de
santuarios (Chalma, Chimayd, Juquila, Lourdes). Nava (op. cit.:14) nos
recuerda que, desde los tiempos mas remotos, los seres humanos han
deseado manifestar, mediante ofrendas propiciatorias, su agradeci-
miento a los seres divinos. Tales testimonios —continiia Nava (id.)—
revisten diversas formas, desde “milagritos” de oro o plata, ramos de
novia y muletas hasta exvotos.

Estos retablos son obras de manufactura popular y revelan una
expresion artistica fuerte y sencilla, ajena a los cdnones de la “alta pin-
tura”, los artistas pintan guiados tinicamente por una intuicién que
tiene como base la fina sensibilidad innata del pintor (ibid.:15).

El ciclo de fiestas y peregrinaciones

Aunque la celebracion del dia de San Miguel es el 29 de septiembre, el
santuario comienza a recibir peregrinos desde el 24 de agosto, cuya
primera procesion proviene de San Martin Texmelucan. A partir del 1
de septiembre empiezan a llegar las peregrinaciones corporadas de cada
uno de los pueblos de los alrededores; el primer dia del mes le corres-
ponde a Santa Maria Zacatepec y el dia 2 a San Baltasar Campeche,
Puebla; el 3 de septiembre llegan los peregrinos de San Bernabé Capula,
Tlaxcala, al siguiente dia los de Zecalacuayan, San Lorenzo Axocomanitla
y Santa Maria Cuexcomac; el 5 le toca a San Francisco Coapa; el 9 a San
Antonio Acuamanala; el 11 se recibe a los pueblos de San Francisco
Tetlacohcan, Tlaxcala y San Mateo Ozolco; el 12 de septiembre arriba
al santuario la gente de Santiago Xalitzintla, Puebla y de Guadalupe
Victoria, Tlaxcala.

Las hermandades de la parroquia de San Francisco Tetlanohcan
llegan el 13; y dos dias después, la gente de San Isidro Buensuceso,
Tlaxcala. Los peregrinos de varias fabricas del Estado de México son
recibidos el 16 (de San Cristébal Ecatepec y San Cristébal Texcoco). El
18 asisten al santuario los peregrinos de Tehuacan, San Lorenzo
Tezonco y Santa Barbara Iztapalapa, ambos del Distrito Federal, San
Ambrosio Texantla y San Miguel Xaltipan de Tlaxcala, San Pablo Xalpa
del Estado de México y las hermandades de chalmeros de varios es-
tados de la Republica Mexicana.
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Los romeros de San José Atoyatenco Tlaxcala asisten a venerar la
imagen de San Miguel Arcangel el 19 de septiembre. Al siguiente dia
lo hace la gente devota de San Agustin Calvario, Puebla y de San Lo-
renzo Axocomanitla, Tlaxcala; el 21 esta asignado a los poblanos de
Santa Maria Atexcal, Santa Maria de las Nieves Nepopoalco e Izticar
de Matamoros. El 22 le corresponde visitar el santuario a la comuni-
dad de San Salvador el Seco y del pueblo de San Cristébal Tepontla. El
23 los fieles de San Rafael Comac, Puebla y los peregrinos de Santa
Maria Ixtulco, Tlaxcala, visitan en romeria corporada el santuario.

El 25 de ese mismo mes le corresponde a Santiago Momoxpan y
a los peregrinos de Los Reyes, Tlanechicolpan y San Francisco
Ocotlan, Puebla; del Distrito Federal a los de Culhuacédn y San An-
drés Azcapotzalco, a los de Santiago Michac, Santa Cruz Guadalupe,
Santa Maria Belén Atzitzimititlan, San Pablo del Monte Tlaxcala; San
Francisco Tenopolco, San Antonio Tultitlan, Cocotitlan, San Pablo
Atlazalpa y San Juan Tlamapa, Estado de México; de Veracruz vie-
nen de la colonia Moctezuma de Orizaba y los peregrinos de San
José Axtatla, San Martin Ocoyoacoc y colonia Serdan. El 26 sélo lle-
gan peregrinos de Los Santos Reyes Quiahuixtlan, Tlaxcala.

El Santuario del Milagro recibe, el 27 de septiembre, a peregrinos
ciclistas y en grupo a pie de los siguientes pueblos: Los Reyes Tlane-
chiciolpan, San Andrés Cholula, Resurreccién, Puebla; San Bernar-
dino Contla, San Lorenzo Cuapiaxtla, Tlaxcala. En visperas del dia
de la solemnisima festividad del arcangel venerado llegan a su san-
tuario tanto peregrinos a pie como en bicicleta de Amecameca, San
Martin de Las Pirdmides y de la colonia Guadalupe Amanalco del
Estado de México, de San Pablo Salinas y de San Pedro Tldhua, Dis-
trito Federal, de San Bernabé Amaxac de Guerrero, Tlaxcala, y de
San Pedro Chiautzingo, Puebla.

El 29 de septiembre, dia del santo patrono del pueblo se llevan a
cabo varias celebraciones eucaristicas que son donadas por varias
familias de diversas comunidades y por pueblos del Estado de Méxi-
co, Hidalgo, Puebla, Tlaxcala y el Distrito Federal. El altimo dia del
mes llegan al santuario peregrinos procedentes de San Bernardo
Texcoco, Cuapan, Tehuacén, colonia de Guerrero, Tepeyacanco. La
Magdalena y Santa Isabel, San Juan Actopan, La Magdalena Tlate-
lulco, Tlaxcala, entre otros.

Durante octubre contintian llegando peregrinos de diversos pue-
blos segun el orden que se les ha asignado: el dia primero llegan los
romeros de Barranca Seca, Oaxaca, los de Santa Maria Tecanolco,
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Estado de México, de San Marcos y los de los pueblos de la parroquia
de Otumba. La festividad en honor de los dngeles custodios, “servi-
dores de dios y de los hombres”, se realiza el 2 de octubre con la
finalidad de que los devotos de la cindad de Puebla y San Lucas Patoni
cumplan con las promesas que hayan hecho de peregrinar a pie al
santuario. Ese mismo dia también se reserva para recibir a los fieles
de Santiago Tolman, San Bartolomé Tenayuca, San Pedro Pozohual-
can, Penén, San Miguel Cuahutlinchan, Plan de Guadalupe, todos
estos pueblos del Estado de México, asi como de San Lorenzo Aco-
pilco, Distrito Federal y San Bernardino Contla, de San Baltasar
Temaxcalac y Santa Maria Coronango del estado de Puebla.

El 3 de octubre se reciben a los peregrinos que trabajan en la fabri-
ca Lober de Puebla. A Santa Maria Tianguistenco, Estado de México, a
los romeros de la Villa de Guadalupe y a los que vienen desde Zitacuaro,
Michoacan se les recibe en el santuario el 4 de octubre. El 5, el santua-
rio sigue recibiendo devotos que vienen de la Villa de Guadalupe. E16
arriban los fieles de San Juan Tlautla, Santa Maria Malacatepec y San
Gregorio Zacapechpan, Puebla. A San Vicente Chimalhuacén, Estado
de México, le toca el 7. El 8 llegan los peregrinos que provienen de San
Marcos Tlacuchilco, Estado de México. El 9 le corresponde a la gente
de Santa Ana Chiautempan, Tlaxcala, San Vicente Chicoloapan, pere-
grinos de Nuestra Sefiora de Guadalupe, Distrito Federal; devotos de
las colonias del Estado de México y peregrinos de Dalias y Moxolohuac,
Puebla.

El 11 de octubre llegan los fieles de San Vicente Xicoloapan, pere-
grinos a pie de San Bernardino Contla y otros de San Antonio Tultitlan.
El 121legan los fotégrafos peregrinos de Naucalpan de Juérez, y los de
Plan de Guadalupe Cuautitlan, Estado de México. Los fieles de la colo-
nia Vergel de Guadalupe visitan al glorioso arcangel el 14 de octubre. El
16 le toca a la gente de San Juan Totolac, a Santa Cruz Guadalupe
Chiautempan, Tlaxcala, y a los de la colonia Santo Tomas Azcapotzalco,
Distrito Federal. A los peregrinos de la colonia Miguel Hidalgo Ecatepec
les corresponde el 19 y el 23 a los fieles devotos de Santa Clara de Asis.
Llegan también peregrinos de las colonias Vergel de Guadalupe y del
San Antonio Tultitlan, del Estado de México, y de la colonia La Joya,
Distrito Federal.

El altimo festejo de este ciclo se efecttia el 13 de noviembre, fecha
en la que se celebra la tercera aparicion de San Miguel del Milagro, este
dia llegan los tiltimos peregrinos procedentes de la parroquia de Santa
Ana Xalmimilulco, Santa Maria Moyotzingo y Tlalancaleca, Puebla;
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San Antonio Tepetitlan, Texcoco, Ciudad Nezahualcéyotl, Chimal-
huacan, Estado de México, y Perién de los Banos, Distrito Federal. Esta
fecha se conecta con el inicio de la Feria de la Alegria que da comienzo
ese dia y concluye el 29 de noviembre. Se calcula que cada ano visitan
el santuario unas 200000 personas, la mayoria de las cuales viene en
peregrinacion y procede del Estado de México, Puebla, Morelos, Hi-
dalgo, Veracruz, Michoacédn, Oaxaca y Querétaro.

Con la finalidad de disponer y distribuir de una manera mas efi-
ciente las visitas de los grupos de fieles, los organizadores de la feria
solicitan a los fiscales de los pueblos peregrinos que ajusten su visita
a la fecha programada o que notifiquen con anticipacién su decisién.

Los peregrinos que asisten al santuario deben ir confesados y el
cura les pide que acudan con devocién y que se abstengan del con-
tacto sexual y de ingerir alcohol, esta tltima peticion es la tinica deso-
bedecida.

Los peregrinos, después de recorrer a pie el trayecto desde su
comunidad, hacen su entrada al santuario de modo muy solemmne.
Previamente se han elegido padrinos que fungiran como guias espiri-
tuales de los romeros que llegan por primera vez —en peregrinacion
corporada— ante laimagen venerada; al llegar el padrino compra a su
ahijado diversos objetos de uso ritual: una corona de flores, que aseme-
ja al peregrino con Cristo, el “hermanito” de San Miguel; un rosario;
tres listones de colores, y una vela con la cual el padrino mismo “lim-
piara” a su ahijado ante la cruz de cemento que se halla en el patio
del santuario.

Al arribar al santuario todos los romeros deben detenerse un mo-
mento —que aprovechan para descansar— y preparar la alcancia y
los estandartes que llevan doblados y guardados; el mayordomo que
guia al grupo, por su parte, lleva a cabo algunas actividades rituales.
Se realiza una entrada solemne con cantos, se pronuncian algunas ora-
ciones y peticiones y después los fieles abandonan el sitio, cuanto méas
rapido mejor, ya que hay que formarse para ver de cerca laimagen de
San Miguel. Luego de esto, la costumbre obligada es probar el agua
bendita y asistir a la feria, que, tomando en cuenta el tamafo del pue-
blo, resulta ser de grandes dimensiones; se dice que es mayor que la
de Cholula.

Tras la visita a este venerado santo, algunos de los peregrinos re-
gresan en camion, como la gente de San Juan Tlautla, pero otros lo
hacen caminando. Al llegar los fieles a su comunidad se organiza una
comida en la casa del mayordomo y una semana después, en un acto
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ritual que se efectia a veces delante de un sacerdote, se autopropone
otro mayordomo que el siguiente afio guiaré a los fieles hacia su santo.

Como se observara, el cardcter étnico, la filiacién laboral y la proce-
dencia de los peregrinos a este santuario es heterogénea. Mientras algu-
nos devotos llegan al santuario y regresan a sus pueblos a pie, como los
de Santa Maria Zacatepec, otros acuden a pie y se retiran en vehiculos,
como los de San Juan Tlautla; otros romeros arriban desde su destino en
camion y regresan de esa misma manera, como los de Naucalpan; otros
hacen el viaje al santuario en bicicleta y en ese mismo medio regresan a
sus pueblos, como los de San Andrés Cholula.

Mientras que unos penitentes proceden de barrios proletarios de
ambientes urbanos tanto de las ciudades como Puebla o el Distrito Fede-
ral; otros llegan de pueblos pequenos que se dedican a la agricultura
como San Martin o Santa Isabel. Entre los oficios que desempenan los
devotos de esta imagen milagrosa se encuentran lo mismo campesi-
nos de la comarca cholulteca, que obreros de la ciudad de Puebla,
empleados del Distrito Federal, otros incluso se ganan la vida en la
produccién ladrillera como los de San Francisco. Definitivamente, la ma-
yoria de los palmeros pertenecen a una poblacion mestiza y a un
estrato social que se gana la vida vendiendo su fuerza de trabajo.

No estamos familiarizados con la forma en la que preparan y orga-
nizan sus peregrinaciones las personas que proceden de los ambitos
urbanos, pero si en el modo como se organizan en el medio rural, en
especial, en San Juan Tlautla o Ajalpan. Aqui, el deseo de participar
como romero surge de la determinacién de un grupo de gente que le
guarda un fervor especial a “San Miguelito por los favores recibidos”.

Esa cuadrilla hace una invitacién general para participar en la
peregrinacién, nombrandose un mayordomo, quien ofrece un desa-
yuno antes de la salida a pie al santuario. Cada romero novato elige
a un padrino para que le asesore en el camino, le comunique el pro-
fundo sentido religioso de la caminata como un medio de expiacion
de los pecados y como preparacién animica para su acercamiento a
lo sagrado.

Durante el trayecto a pie al santuario se va aleccionando a los
primerizos en los portentos y milagros que ha obrado la imagen ve-
nerada en los devotos participantes. A la llegada se realizan diversas
ceremonias y rituales, entre los que figura en primer lugar una “lim-
pieza” corporal con las veladoras que finalmente dejaran ante el altar
de esta divinidad y la peticién de salud para los parientes y los “ani-
malitos”. El regreso al pueblo invariablemente se hace en camiones de
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redilas que pertenecen a los transportistas locales de ladrillos, se ofre-
cen tamales, atole y café en la casa del mayordomo y se asiste a una
misa de “gracias”. Los devotos se retiran a sus casas no sin antes “pro-
meter” que irdn tres veces consecutivas al santuario.

Para los romeros, la ocasiéon de visitar el santuario tiene varios
significados, por una parte les permite un acercamiento directo, sin
intermediarios a lo divino, a las fuentes de poder celestial y una co-
municacion expedita de sus stplicas y sus peticiones. El encuentro
del romero con su divinidad le hace experimentar asimismo un in-
tenso goce mistico y una gran alegria espiritual y la sensacién de
haberse liberado del mal por medio de la virtud de la penitencia y el
arrepentimiento.

Por otro lado, también les da la oportunidad de crear lazos de
parentesco espiritual y de reforzar los vinculos comunitarios de coope-
racion y solidaridad. La asistencia a la peregrinacién significa una
circunstancia ideal para tomar un descanso del trabajo y romper la
rutina laboral; la visita al santuario representa una ruptura de la mo-
notonia de la vida cotidiana, la integracién del romero a un ambien-
te festivo, la préctica de actividades rituales, la creacién de lazos que
cimentan la integracion comunitaria y la posibilidad de acercarse a
los poderes sobrenaturales.

De acuerdo con las opiniones de algunos devotos, las motivacio-
nes que les impulsan a llevar a cabo su peregrinacién y visitar a la
imagen venerada estan relacionadas con asuntos muy mundanos, ra-
zones “practicas”: orar ante “San Miguelito” con peticiones de salud
para la familia, para la recuperacién de algtin pariente enfermo, para
obtener trabajo, para conseguir buenas calificaciones en la escuela, en
suma, la solicitud recurrente fue prosperidad y salud. Con base enlos
testimonios de los romeros entrevistados, hay varias razones para ir a
la peregrinacion: por devocidn, para pedir un milagro, por tradicién,
para cumplir una manda, algunos expresaron —los que iban por pri-
mera vez— que lo hacian por curiosidad y por gusto de intervenir en
un grupo en donde su participacion activa les ayudaba en su convi-
vencia e integracién grupal.

Conclusiones
En este articulo hemos descrito someramente el proceso histérico de la

religiosidad popular mexicana. Estamos de acuerdo con Ortiz (1990:15)
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en que aquélla consiste en el conjunto de practicas, representaciones
y rituales generados por las masas subordinadas que producen sus
propias concepciones ideol6gicas adoptando y reinterpretando las
concepciones que les han sido impuestas histéricamente por la ideo-
logia dominante mediante religiones institucionalizadas por los meca-
nismos de poder.

En México, la literatura antropolégica sobre la religiosidad popular
ha favorecido el andlisis del centro de peregrinacién, es decir, el santua-
rio, templo o imagen del ser sobrenatural, que es el punto focal o desti-
no de las peregrinaciones; en este trabajo seguimos esa tendencia, a
diferencia de lo que hemos hecho en otras ocasiones (Shadow y Rodri-
guez-Shadow, 1990 y 1994).

Los santuarios constituyen los catalizadores privilegiados de la
religiosidad popular. A estos lugares sagrados, que contienen una
imagen milagrosa y una historia maravillosa que explica su presen-
cia, arriban en peregrinacién contingentes humanos que llevan a cabo
practicas rituales que pueden incluir ofrendas de diversos tipos y
cuya asistencia asegura la ayuda material o espiritual por parte del
ente sobrenatural.

Para los fines de este trabajo partimos de la premisa de que una
peregrinacién es un largo camino que se hace del sitio en el que se ha-
bita a un lugar sagrado dedicado a una imagen sobrenatural, con el
fin de solicitarle favores especiales o agradecerle los que ya se hayan
recibido. Una de las finalidades de ese viaje sagrado es arribar al re-
cinto que alberga a la imagen divina e impregnarse de su poder. Este
peregrinaje se hace generalmente estableciendo un acuerdo previo con
la deidad venerada: una manda, un voto, una promesa o simplemente
por devocién u por otros motivos y propoésitos que ya mencionamos
arriba. Otra de las finalidades de la peregrinacion es efectuar ante la
deidad una serie de ritos y ceremonias, que tienen una importancia
primordial, ya que constituyen mecanismos tanto para fortalecer los
vinculos entre los fieles y lo sagrado; expresar, reforzar y consolidar
los sentimientos mas esenciales para la integracién y la identidad co-
munitaria.

En este articulo hemos descrito el santuario, su arquitectura y los
relatos en torno a la maravillosa aparicién del dngel con el prop6-
sito de destacar la importancia escatoldgica y sociopolitica de San
Miguel del Milagro como sitio especial de amparo, devocién e iden-
tidad comunitaria y la influencia regional de este centro de peregri-
nacion.
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Hemos delineado los sucesos relacionados con la leyenda de la apa-
ricion de este santo, toda vez que estos datos se conocen escasamente,
aun por la gente del pueblo de San Miguel. Esto no resulta sorprenden-
te. En todo caso, los creyentes de los cultos vinculados a la religiosidad
popular no requieren la existencia de una fundamentacién histérica de
los acontecimientos vinculados con las imdgenes divinizadas. En estos
cultos el énfasis se otorga s6lo a lo sensorial, lo pragmatico y lo emocio-
nal; los criterios de la racionalidad aqui no juegan ningun papel.

La descripcion de la arquitectura del santuario destaca la influen-
cia artistica que ha dejado su impronta en ese edificio religioso y en
la descripcién de las pinturas constatamos que el culto a San Miguel
Arcangel y su santuario representan la regionalizacion y cimenta-
cion en tierra mexicana de ciertos dogmas “universales” asociados
con el catolicismo oficial. En ese sentido, se puede decir que las expre-
siones rituales de la religiosidad popular tal y como las encontramos
en San Miguel contienen tanto elementos de impugnacién de los
dogmas oficiales catélicos, como la aceptacion de la hegemonia que
soterradamente imponen las autoridades eclesiasticas.
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Reflexiones sobre las razas

y el racismo; el problema de
los negros, los indios, €
nacionalismo y la modernidac
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CATHARINE GOOD ESHELMAN*

1 propésito central de este trabajo es explorar los problemas

analiticos que abordan una serie de estudios etnohistéricos y an-

tropoldgicos acerca de grupos afroamericanos' publicados en el
extranjero y se examinan casos del Caribe, Centroamérica, Sudamérica
y Estados Unidos. Obviamente, la situacién histérica y actual de
Meéxico es distinta; pero ya que la investigacién referente a poblacio-
nes africanas y el impacto cultural de las diferencias raciales es relati-
vamente poco desarrollada aqui, planteo la siguiente pregunta: ¢Qué
se puede aprender de la amplia documentacién referente a otras re-
giones, donde hay una larga tradicién de trabajo cientifico acerca de
africanos en América, para avanzar en los estudios histéricos y
antropoldgicos sobre México? Es imposible investigar acerca de la
poblacion de origen africano y sus descendientes en el nuevo mun-
do sin enfrentar los complejos temas del racismo, la etnicidad, la es-
tratificacién social, el colonialismo y el nacionalismo. Hacer una sin-

* Divisién de Posgrado, Escuela Nacional de Antropologia e Historia.
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las ideas expuestas aqui, asi como a los lectores anénimos por sus observaciones criticas que
me obligaron a clarificar varios argumentos.
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tesis de la discusién concerniente a estos problemas resulta suma-
mente dificil pues conduce a los debates mas espinosos en las cien-
cias sociales contemporaneas.

La literatura® sugiere que durante el siglo xx se ha dado una sim-
plificacién en la percepcion de la diversidad social; esta simplifica-
cién enfatiza cada vez mas las diferencias raciales y tiende a excluir
otros tipos de causalidad. Se expresa ideolégicamente en la polariza-
cién entre grupos sociales supuestamente en oposicion, y reduce com-
plejas diferencias socioeconémicas y culturales a simples factores ra-
ciales o étnicos-raciales. En este trabajo sefialaré multiples principios de
exclusion y estratificacion que estan interrelacionados, incluyendo des-
de luego el concepto de raza.

Primero planteo varios problemas teéricos y metodolégicos gene-
rales en el estudio de los pueblos afroamericanos. En el apartado “Pro-
blemas tedricos: de las razas al racismo” examino mas detalladamente
los conceptos de raza (race), su relacién con el racismo, y describo un
estudio de caso. En la parte “Problemas histdricos: el racismo, el colo-
nialismo y el nacionalismo” considero la relacién entre conceptos de
raza, racismo y los nacionalismos modernos; y examino un ejemplo
antropolégico. Los dos casos ilustran con datos empiricos algunos
de los argumentos elaborados en el texto. Termino el trabajo con unas
observaciones respecto al futuro de la investigacién y con una pre-
gunta: (es universal el racismo? No pretendo resolver en estas pagi-
nas todos los problemas que surgen, pero si intento estimular el deba-
te acerca de las consideraciones claves que han ocupado otros autores.
Estas deben figurar en el estudio de las transformaciones histéricas
que crearon el mundo moderno y que inciden directamente en la pro-
blematica actual de México.

Problemas conceptuales y preguntas claves

Definiciones y categorias

Existe una gran diversidad de definiciones en la literatura antropolégica
e historica referente a los africanos en el nuevo mundo. {Quiénes

?Mis fuentes incluyen una seleccién de resefas criticas y estudios de caso en los campos
de laantropologia y la etnohistoria. Enfatizo la investigacién respecto al Caribe y Estados Unidos,
con trabajos escogidos sobre Latinoamérica.
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son los africanos o los “negros” y cémo los vamos a identificar? Los
datos empiricos se distorsionan al tratarlos analiticamente como
miembros de un grupo definido simplemente por ciertos rasgos so-
maticos. Entre las distintas maneras de abordar el caso de los africa-
nos en el nuevo mundo, encontré las siguientes: como una categoria
legal-juridica, o una clase social, o un grupo étnico, a veces como una
sociedad local-regional o el grupo racial negro. La diversidad de crite-
rios que han manejado los investigadores para delimitar su objeto de
estudio subraya otro problema metodolégico: la falta de consenso so-
bre sus definiciones. Sigue habiendo un considerable debate en las
ciencias sociales acerca de coémo caracterizar una clase social, un gru-
po étnico o una raza determinada. El problema se complica atin mas
ya que los datos empiricos revelan que las categorias analiticas no
son mutuamente excluyentes. Existen multiples formas de clasificar
a las personas que funcionan simultdneamente y pueden operar en
contextos diferentes. Por ejemplo, no coinciden las distinciones juri-
dicas con las diferencias locales que usa un determinado sector so-
cial. Las afiliaciones culturales o étnicas pueden ser distintas de la
percepcion de la persona basada en su situacién econémica. Las defi-
niciones que otros emplean con respecto alos africanos y sus descen-
dientes siempre difieren de las que ellos emplean internamente en
sus comunidades. Y los criterios que aplicamos al analisis de la socie-
dad como investigadores cientificos varia en las terminologias y los
conceptos populares.

De hechos complejos a categorias simples

Llegué a otra conclusién durante mi lectura de la literatura antropo-
logica sobre las categorias raciales. Historicamente las distinciones ra-
ciales eran menos tajantes, mas maleables; en el siglo xx se ha visto
una simplificacién marcada en los sistemas de clasificaciéon utilizados
cotidianamente en todo el nuevo mundo. El vocabulario contempo-
raneo cada vez mdés limitado y mas rigido nos obliga a hacer asevera-
ciones como las siguientes: “es un negro”, “es un blanco”, “no es un
indio,” “es una comunidad mestiza”. Esto se da no s6lo en el ambito
popular sino también en muchos trabajos de investigacién histérica,
sociolégica o etnolégica. En muchas comunidades, tanto en el pasado
como hoy dia, estas categorias son ajenas a los conceptos y el vocabu-

lario propios. Las nuevas terminologias provienen de las escuelas, los
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medios de comunicacién, las agencias internacionales y reflejan politi-
cas gubernamentales y medidas legislativas. Ademaés emiten la impo-
sicién de valores y patrones culturales ajenos a los procesos histéricos
y culturales de los pueblos en los &mbitos local o regional.

Una consecuencia muy importante para los investigadores de
esta simplificacion fue la dificultad para reconstruir las situaciones del
pasado cuando existian otros criterios y cuando las clasificaciones te-
nian otras consecuencias sociales. Hay que evitar imponer el signifi-
cado cultural del presente sobre el pasado; la tarea es desarrollar el
vocabulario y la herramienta conceptual 1til para elucidar los da-
tos empiricos. A mi manera de ver la polarizacién racial y conceptos
como negro, blanco, indio, estan vinculados con el reajuste en los meca-
nismos de estratificacion social y el ejercicio de poder que se esta vi-
viendo en el mundo contemporaneo. Més adelante abordaré este
aspecto.

Preguntas para investigacion futura

Respecto a la complejidad de los cédigos clasificatorios que existen
empiricamente, insisto en la necesidad de reflexionar con cuidado y
precisar los términos que se deben utilizar al emprender el estudio
de cada caso histérico o etnogréfico. Asimismo, es sumamente suge-
rente problematizar esta variabilidad en las clasificaciones raciales
de otra manera. A partir de esta situacion aparentemente confusa se
pueden formular preguntas cuyas respuestas aclaran los procesos
sociales mayores. Asi que en lugar de permitir que la complejidad de
la situacién sea un obstaculo para el investigador, se convierte en
indicador de 4reas para examinar con cuidado.

Algunas de las preguntas que me surgieron al reflexionar acerca
de esta situacion son las siguientes: 1) ¢Por qué en un lugar y periodo
histérico especifico se construyen las identidades raciales de una de-
terminada manera? 2) {Cémo se relaciona esta conformacion de cate-
gorias raciales con otras formas de diferenciacion social, por ejemplo,
el lugar de origen, lareligion, la etnia, el género, entre otros? 3) {Cémo
los grupos sociales y/o los individuos manipulan (o no) estas catego-
rias en el transcurso de sus vidas?, y {cémo estas manipulaciones (o
no manipulaciones) de categorias raciales repercuten en la sociedad
mayor? 4) ({Cémo y por qué cambian los sistemas de clasificacion
racial en un momento dado, en una conyuntura especifica? 5) {Por
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qué actualmente estdn cambiando las categorias y percepciones so-
ciales de laraza? Y hay que plantear nuevamente, {por qué vemos la
insistencia moderna en la existencia de identidades raciales fijas y
universales cuando no las hay? En dos secciones de este trabajo inten-
to avanzar en la reflexion critica sobre algunas de estas preguntas.

Problemas tedricos: de las razas al racismo

La literatura antropoldgica acerca de la raza y el racismo identifica
elementos analiticos que interactiian entre si, como el racismo, el
nacionalismo, la etnicidad, el género, las clases sociales, la moderni-
zacién. Aqui intento esbozar algunos aspectos de los procesos socia-
les e histéricos complejos que emergieron en estos trabajos, asi como
demostrar su relevancia para los estudios relacionados con México.

¢{Existen las razas?

Mi revision de los trabajos antropolégicos y etnohistéricos referente
a los africanos en otras regiones del nuevo mundo revel6 un consen-
so que tiene que ser el punto de partida para cualquier discusién al
respecto. El concepto de raza o race (en inglés), los contenidos que
se dan a una determinada clasificacién racial, y las distinciones en-
tre estas clasificaciones son construcciones culturales y productos
histéricos. Por lo tanto, son variables de un lugar a otro y cambian-
tes a través del tiempo.

No obstante que la percepcion de raza/race es una construccion
social, las clasificaciones raciales en cualquier contexto estan sujetas
a un proceso de “naturalizacién” en la vida cotidiana y en la ley. Esto
quiere decir que la gente cree —y las leyes postulan— que las distin-
ciones raciales tienen su origen en la biologia, se detectan en los rasgos
fisicos y se expresan en caracteristicas de comportamiento innatas. Por
lo mismo, hoy dia, en el &mbito popular se piensa que las identidades
de raza son fijas y universalmente reconocibles. Estas ideas nacieron
con las teorias modernas del racismo cientifico.

¢Que implicaciones tiene el decir que las “razas” son una cons-
truccién social, aunque las personas las perciben como realidades
biolégicas? Los miembros de cada cultura o regiéon aprenden algtn
c6digo local de clasificacién de las personas y los grupos a su alrede-
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dor en funcién aparente de rasgos fenotipicos mientras este cédigo
mas bien nace de circunstancias historicas y sociales particulares. Pero
las personas que lo han internalizado sostienen que su sistema de
clasificacién, y todos los atributos, las normas de conducta, y los es-
tereotipos asociados con estas designaciones locales son universales,
absolutos y determinados por la naturaleza. No obstante que la inves-
tigacion antropolégica ha establecido que las categorias raciales son
histérica y socialmente transmitidas, la gente considera que las dife-
rencias raciales se deben a las “leyes de la sangre” y que por eso son
“cientificamente comprobables”. Ademas, muchos concluyen equivo-
cadamente que las diferencias raciales o étnicas expresadas en estos
sistemas clasificatorios explican y justifican las estructuras del poder y
dominio en la sociedad donde viven. Asi se crea una confusién entre
el efecto y la causa. Por eso los c6digos raciales tienen un peso politico
considerable y son partes fundamentales de la ideologia del poder.

Cuando alguien sale de su propia cultura y pasa a un contexto
distinto se da cuenta de la variabilidad y arbitrariedad de estas cons-
trucciones. Las categorias de clasificacién racial en México son muy
diferentes de las que operan en Estados Unidos y difieren a su vez
de las categorias de Venezuela, de Brasil o de Trinidad y Tobago. Por
ejemplo, el adjetivo giiero en México es muy dificil de entender para
un extranjero que no ha vivido mucho tiempo en el pais. A la vez,
el mexicano en Estados Unidos no identifica ciertos negros, cuyas di-
ferencias fisicas de los blancos son casi imperceptibles, y no puede dis-
tinguir entre los blancos el WASP (la etiqueta singular para el blanco,
anglosajon, protestante que tiene un significado especial en aquella
cultura). Por otra parte, para las personas que no conocen los c6digos
raciales asiaticos las diferencias parecen minimas entre japoneses y
koreanos.

En realidad, las mismas personas o grupos pueden percibirse de
manera distinta en cada contexto; estas ubicaciones raciales tienen
consecuencias socioecondémicas y culturales variables. Se ha demos-
trado en un gran namero de estudios antropélogicos y etnohistéricos
que la percepcién de raza en muchas sociedades esta condicionada
por otros elementos: el idioma, la religion, el oficio o profesién, el lu-
gar de origen y de residencia, la educacién, la clase social, el género,
los lazos matrimoniales. Dos personas fisicamente idénticas pueden
ser consideradas como miembros de razas distintas aun dentro del
mismo contexto cultural dependiendo de los otros factores sefiala-
dos. En la realidad empirica, los individuos y los grupos pueden

114 Dwvension ANTROPOLOGICA, ANO 5, VOL. 14, SEPTIEMBRE/DICIEMBRE, 1998



manipular estos factores para definirse, redefinirse, o inclusive cam-
biar de un grupo racial a otro. A pesar de todo, sigue siendo una creencia
popular la idea de que la herencia biolégica determina la raza y que la
raza explica la ubicacién socioeconémica de la persona. Habria que
explorar con mads cuidado por qué pbservamos esta insistencia en la
biologia como base de identidades raciales universales cuando la evi-
dencia empirica demuestra que las cosas no son asi.

¢Puede existir el racismo sin las razas?

Los antrop6logos norteamericanos han reconocido que las razas son
una construccion cultural desde principios del siglo xx. En este pe-
riodo, Franz Boas y un grupo de antropélogos fisicos atacaron, por
medio de la ciencia, el “determinismo racial” que funcionaba desde
el periodo esclavista como ideologia para explicar las jerarquias poli-
ticas y econémicas (Moses y Mukhopadhyay, 1997; Leiberman, 1997;
Harrison, 1995:48, 50-51). Sin embargo, el racismo persiste y recrude-
ce en Estados Unidos a pesar de las pruebas de que no existe una
base bioldgica para las razas (Harrison, 1995). Los autores citados ex-
ploran tal problema.

Algunos investigadores han planteado la etnicidad como otra
explicacion para la discriminacion sistematica al proponer que la
marginacion de ciertos grupos se debe a diferencias culturales, no
a caracteristicas somaticas. Harrison (1995) reconoce la relacién en-
tre la etnicidad y un concepto de raza en la estructura de las relacio-
nes sociales y como eje de identidad personal, pero rechaza la
etnicidad como explicacién para el arraigo del concepto de raza/race
en la practica social cotidiana. Destaca casos donde la represién étnica
opera independientemente de la raza, entre ellos Bosnia y Ruanda
(Harrison, 1995:48). Moses y Mukhopadhyay (1997) también recha-
zan la etnicidad como sustituto para raza/race y subrayan la tenden-
cia contemporanea de usar términos y conceptos raciales para expli-
car mucha variabilidad social que se debe a otros factores. Coincido
con esta posicion y creo que es mas tutil mantener la distincién anali-
tica entre raza y afiliacién étnica.

Otros investigadores utilizan los términos “raza biolégica” y “raza
social” para distinguir el fenémeno de raza como construccién social
y cultural de la nocién popular de raza basada en supuestos “hechos
biolégicos” (Moses y Mukhopadhyay, 1997:521). Hacer esta distincién
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permite separar las terminologias ideoldgicas cargadas de los concep-
tos analiticos. Es preciso buscar los factores politicos e histéricos que
explican la persistencia del racismo cuando toda la evidencia cientifica
demuestra que la variacién humana individual y cultural no es expli-
cable en estos términos. Y hay que reconocer que la ciencia y la in-
vestigacion social tienen una capacidad muy limitada para influir en
las ideologias y en las practicas culturales de la sociedad en general
cuando no hay voluntad y poder politico detrés.

Comparando las expresiones del racismo

Las formas como se manifiesta el racismo varian dependiendo del
lugar y del contexto histérico. En Estados Unidos, hoy dia una bue-
na parte de la diferenciacién social “se racializa” por asi decir; en
esta sociedad se perciben en términos raciales aspectos de la diversi-
dad social que tiene origenes en formas de variacién como la cultu-
ra, la lengua, la organizacién social, las estructuras familiares, los
valores estéticos y la clase econdmica. Esto se debe en parte a que
histéricamente se han utilizado las distinciones raciales para crear
exclusiones sociales extremas. Después de abolir la esclavitud el siglo
pasado, en los estados surefios se implemento legalmente la “segrega-
cion racial”, que constituia una versién americana del apartheid. La es-
tructura juridica de esta segregacién desapareci6 a mediados de la
década de los sesenta debido a las presiones del movimiento de los
derechos civiles cuyo lider mas conocido internacionalmente era Martin
Luther King. Pero su efecto cultural sigue vigente hasta hoy.
Laideologia estadunidense de raza tomé una forma extrema que
se consideraba tan contaminante la “sangre de color” que “una gota
de sangre” podia convertir un blanco en un negro. Por eso en algunos
lugares los blancos viven con el terror de que se descubra algtiin negro
ancestral. En el sur de Estados Unidos he escuchado las especulacio-
nes entre blancos sobre el parentesco dudoso de otras personas “apa-
rentemente” blancas que podrian tener “un negro escondido en el
cléset”. Legalmente para la segregacion racial se definia un negro como
alguien con un tres por ciento aproximadamente de “sangre” negra.
En nuestros dias se requiere un octavo de sangre indigena para califi-
car a una persona como native american. Las cuotas de sangre estable-
cen el reconocimiento gubernamental necesario para acceder a ciertos
programas econdmicos y educativos. En cuanto a su relacion con el
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problema de raza y las actitudes culturales hacia las mezclas biol6gi-
cas, el racismo en Estados Unidos tiene mas en comtin con Africa del
Sur® que los otros paises del nuevo mundo (véase la discusién de
Dominguez, 1986).

Esta situacion se contrasta con las sociedades latinoamericanas y
caribefias que demuestran una enorme complejidad en las categori-
zaciones raciales histéricas y actuales. Por eso, en la literatura antro-
poldgica son conocidos como “democracias raciales” (Harrison, 1995;
Wright, 1990; véase Bonfil, 1987). Puede ser que en parte esta ma-
leabilidad se debe a la mayor poblacién nativa, africana y asiatica,
en relacion con los colonizadores ibéricos; sin embargo, los casos de
la antigua Rhodesia y Africa del Sur comprueban que pueden existir
formas virulentas de racismo con una minoria dominante muy re-
ducida. También pueden figurar como explicacién parcial las diver-
gencias culturales y religiosas entre los poderes coloniales y las di-
ferencias en las instituciones legales y politicas que impusieron. No
quiero sugerir que un modelo colonial sea méas benévolo o menos
cruel que otro, sino simplemente sefnalar que estas diferencias ten-
drian un papel clave en la conformacién de identidades y las
implicaciones sociales de las mismas.

Por la flexibilidad y variabilidad tan marcada en las clasificaciones
raciales se ha usado el término “raza social” para describir la percep-
cién de raza en paises como Venezuela o Brasil (Wright, 1990). Esto
significa que, a diferencia de Estados Unidos, muchos factores ademas
de los fenotipicos influyen en la identidad racial, entre ellos el nivel de
educacién, lugar de residencia, alianzas matrimoniales, estatus econé-
mico. Quiero destacar que esta préctica social es mas consistente con
la propuesta cientifica-antropolégica que con la construccién cultural
de raza determinada por la biologia.

Otra caracteristica de la ideologia racial en el contexto latinoame-
ricano es la aceptacion social de la mezcla racial. Tal vez esto se deba
a los antecedentes historicos, ya que las élites coloniales, los espano-
les, los portugueses y los criollos, admitian personas con ancestros
no europeos. Las visiones racistas en Latinoamérica y el Caribe plan-
teaban el proceso de blanqueamiento del indio o del negro al mezclar-
se con el europeo, y no la contaminacién del blanco. Durante el siglo
XIX, la imigracién europea era una receta para “blanquear” y “mejo-

? Para consultar trabajos histéricos y antropolégicos que han profundizado este tema,
véase Marx (1998), Massie (1998) y Fredrickson (1995).
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rar” las razas de color en varios paises por medio del mestizaje. Smith
(1996), Wade (1993) y Wright (1990) analizan el mestizaje en Guate-
mala, Colombia y Venezuela; la ideologia del mestizaje en el caso
mexicano tiene particularidades que examino en el apartado “Pro-
blemas histéricos: el racismo, el colonialismo y el nacionalismo ”. A
pesar de estas importantes diferencias del caso norteamericano, las
investigaciones acerca del problema de raza en América Latina y el
Caribe documentan formas mds sutiles pero muy tangibles del racis-
mo (Smith, 1996; Harrison, 1995; Wright, 1990; véase Bonfil, 1987).

Caso 1. Creando a los blancos y a los negros

Analizaré un trabajo antropolégico enfocado histéricamente en el fe-
némeno de las definiciones raciales en Estados Unidos. Los datos em-
piricos permiten aterrizar la discusion tedrica-conceptual elaborada
en las paginas anteriores e ilustra una buena metodologia para abor-
dar este tipo de problemas. No planteo que se puedan formular gene-
ralizaciones para México de este caso; pero si es sumamente interesan-
te el proceso de reformulacion de categorias raciales como parte de
cambios politicos y econémicos impuestos que estan sucediendo aqui.

Virginia Dominguez (1986) estudi6 las clasificaciones raciales y sus
cambios histéricos en el estado surefio de Louisiana ubicado en el Gol-
fo de México. Por medio del trabajo de campo etnografico y con fuen-
tes de archivo, Dominguez demuestra que histéricamente no existian
en Louisiana las distinciones tajantes entre blanco y negro en la-
autoidentificacion de la gente, ni en la percepcién de un grupo frente
a otro. Sus datos comprueban la gran importancia del concepto de
creole que adquirié una enorme complejidad en la cultura de Louisiana.
Este concepto ofrecié una serie de opciones flexibles para clasificar
a las personas y permitié maltiples ejes de identidad para la sociedad
local. Los mismos nativos de Louisiana percibian las diferencias ra-
ciales como productos sociales y no como algo establecido por la biolo-
gia. El caso se asemejaba a ciertas regiones de Latinoamérica y del Cari-
be en la fluidez de las categorias raciales; en este sentido era muy dife-
rente de todas las otras regiones dentro de Estados Unidos. Dominguez
concluye que la colonizacién francesa y la colonizacién espaiola de este
territorio y las constantes migraciones entre Haiti y Louisiana crearon
estas construcciones sociales de raza tan particulares.
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Dominguez descubre que esta situacién empieza a cambiar desde
que Louisiana se incorporé a Estados Unidos a principios del siglo xix
y sufrié la consiguiente introducién de un nuevo sistema juridico. Los
cambios més marcados se dan después de la guerra civil (1861-1865)
cuando desaparece la distincién entre “esclavos” y “personas de color
libres”. Todos se convirtieron en “negros” y se les asigné el mismo
estatus subordinado con esta imposicion institucional.

Un mecanismo importante para efectuar este cambio era la legis-
lacién promulgada después de la guerra civil para prohibir el matri-
monio entre personas de “diferentes razas”. En ocasiones era nece-
sario aplicar una designacién racial absoluta a todo el mundo para
determinar si ciertas uniones eran permisibles o no. Era muy dificil
para la poblacién de Louisiana determinar quién era o no era negro
o blanco. Los casos de litigios sobre estas designaciones, y los cam-
bios de designacién racial que descubre Dominguez —incluyendo
“blancos” que prefirieron ser “negros”— revelan un profundo con-
flicto cultural provocado por las nuevas categorias raciales.

A la larga, estos cambios afectaron la cultura local; las complejas
designaciones regionales se empezaron a perder y se debilité el con-
cepto de creole. Me parece significativa la fuerte resistencia que habia
en todos los sectores sociales, y s6lo hasta la primera mitad del siglo xx
se generalizaron los conceptos de blanco y negro para clasificar a las
personas. Lo que Dominguez documenta en Louisiana es la modifica-
cién de las categorias anteriores y la introduccién de nuevos concep-
tos por medio de la ley y las actitudes culturales de la poblacién
angléfona de Estados Unidos. El resultado es un repertorio reducido
de formas de identificacién social en todos los grupos estudiados.

Durante su trabajo de campo etnogréfico, Dominguez observ6 otro
cambio; las personas nacidas después de 1960 s6lo pueden distinguir
entre blancos y negros; desconocen las variadas terminologias histéri-
cas basadas en el concepto de creole que utilizan sus padres y sus abue-
los. Miembros de la generacién mas joven han perdido la capacidad de
ubicarse a si mismos, a sus familiares y a las demas personas en térmi-
nos de la tradicién cultural local. Esta simplificacién de los conceptos
raciales era producto directo de la modernizacién de la economia regional.

No cambid la composicién racial o la herencia histérica de la po-
blacién nativa a Louisiana,* sino cambié su capacidad cultural para

4 Delimit6 su drea de estudio a los grupos representativos de las distintas categorias de
arraigo local, no incluy6 los nuevos imigrantes de otras partes de Estados Unidos.
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comprender la diversidad racial en términos mas complejos. Las nue-
vas categorias impusieron a una vision de grupos opuestos, mien-
tras los antiguos criterios reflejaban las complejas relaciones socia-
les, econdmicas y de parentesco. La poblacién de Louisiana perdi6
control sobre su propio discurso racial y a la vez perdi6é una parte
importante de su memoria histérica. Esto tiene implicaciones politi-
cas muy importantes y habria que examinar mas a fondo el efecto
social que produce este tipo de simplificacion de conceptos en otros
contextos en el ambito mundial.

Problemas historicos: el racismo,
el colonialismo y el nacionalismo

Para explicar las formas modernas del racismo y su persistencia, hay
que reflexionar sobre sus raices histéricas y su relaciéon con las es-
tructuras del poder.

Las razas y el colonialismo

El racismo con pretenciones cientificas, y buena parte de su fuerza
ideol6gica comenzaron con la expansién europea en el siglo xvi (Wolf,
1982). El despojo de tierras y recursos, el uso del trabajo forzado, las
extracciones de bienes y tributos, la imposicién religiosa y la introduc-
cién de instituciones para controlar poblaciones politica y militarmen-
te fue promovido por un reducido grupo de europeos cristianos, que
dominaba a los pueblos de color americanos, o los africanos y asiaticos
que trajeron al nuevo mundo. No quiero decir que no existieran las
jerarquias por diferencias culturales, religiosas o econdmicas antes de
la expansién europea, pero todos los estudios consultados al preparar
este escrito coinciden en sefialar que a partir de entonces se generaron
nuevas formas para discriminar contra poblaciones enteras.

En el contexto colonial se dio la subordinacién masiva de grupos
sociales identificados primordialmente por el color de su piel y cier-
tos rasgos sométicos que funcionaban como indicadores de su estatus
juridico. Se institucionalizé la definicién de raza como principio de
estratificacién en una escala no vista antes. Harrison senala que:
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En las Américas, y posteriormente en Africa, Asia y Oceania, los despojos de
tierras, el trabajo forzado, y el poder estatal dibujaron lineas raciales sobre los
paisajes colonizados. No obstante que el etnocentrismo existiera antes del racis-
mo colonial, ni el color de la piel ni ningtin otro rasgo fisico eran suficientes en

si para asegurar un estatus subordinado (Harrison, 1995:51, traduccién de la
autora).

El contexto colonial crea una equivalencia conceptual entre nuevas
categorias raciales y nuevas condiciones sociales y juridicas. La esclavi-
tud del africano durante més de 350 afios alcanz6 dimensiones histé-
ricas sin precedentes en el nuevo mundo (Mintz, 1984; Wolf, 1982). A
diferencia de Africa y Europea medieval, aqui la categoria esclavo coin-
cidi6 con diferencias fenotipicas entre los duefios europeos blancos y
los esclavos de origen africano negros. La coincidencia del estatus es-
clavo con el tipo fisico negro se generalizé a pesar de que habia esclavos
no africanos, que algunos negros eran duefios de esclavos, y que exis-
tia un importante nimero de negros no esclavos en todas las colonias.
La experiencia de la esclavitud determiné hasta hoy la percepcién del
africano y sus descendientes en el nuevo mundo.

Un proceso semejante sucedi6 con las poblaciones nativas en las
Américas, ya que la colonizacién crea al indio como clasificacion ra-
cial y juridica; éste sélo tenia sentido frente a otros personajes nue-
vos: el europeo y el negro. Habia, y sigue habiendo, una enorme diver-
sidad cultural lingiifstica asi como en formas de organizacién social
entre los pueblos nativos que se pierde con el término “indio/indige-
na” (véase Bonfil, 1987). Igualmente, la etiqueta negro o africano su-
planto las formas de diferenciacién social existente en Africa a partir
de la lengua, el origen étnico y las relaciones de parentesco (Wolf,
1982). Cabe destacar también que el europeo es una figura artificial
que cobra existencia como tal y como blanco solamente en el contexto
colonial. Seguimos viviendo con la herencia de este periodo histéri-
co en las categorias reduccionistas de indio, negro y blanco.

El racismo “cientifico”, la modernidad y el nacionalismo
Smith (1996) y Harrison (1995) se apoyan en una abundante literatura
etnoldgica e historica al esbozar las transformaciones que se dan en

la ideologia del racismo durante el siglo xix. Para entender el racismo y
las categorias raciales actuales hay que remitirnos a otro aspecto del
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proceso histérico en Europa. Las colonias exportaron hacia Europa
(Harrison, 1995) la nueva concepcioén racial de las diferencias entre
las personas. A partir de su papel como colonizadores, los europeos
empiezan a distinguirse entre si mismos también en términos racia-
les; éstos sustituyen otras formas culturales de construir jerarquias
politicas y econémicas. El énfasis en distinciones raciales empieza a
permear los movimientos nacionalistas en Europa a fines del siglo
XVlIl y sobre todo durante el siglo xix. La union entre el racismo y los
nacionalismos incipientes crea la base ideoldgica para el racismo
moderno, como consecuencia engendra nuevas formas de discrimi-
nacion social.

La ideologia de la modernidad, que Smith define como la dimen-
sion cultural del capitalismo, exaltaba valores como la libertad, el in-
dividualismo, la democracia electoral, la supuesta igualdad entre los
“hombres” y la movilidad social. Ademas esta ideologia proponia el
mercado como mecanismo objetivo y justo en la distribucién de los
bienes y la riqueza. Surge el nacionalismo en el contexto de esta nue-
va cultura capitalista. En el siglo x1x, la 1deologia capitalista toma de la
biologia el concepto conocido como “la sobrevivencia del més apto”
propuesto por Darwin para explicar la evolucion de las especies y la
transmisién de ciertos rasgos fisicos. Esta “ley” biol6gica sirvié como
explicacion para las desigualdades sociales en Europa en ese periodo.
Fusionado con el nacionalismo, los planteamientos de Darwin legiti-
maron la estratificacién existente dentro de los paises recién indus-
trializados. Ademas esta ideologia justificaba el dominio de los imperios
europeos en el &mbito mundial. Provey6 una supuesta base cientifica
para fundamentar el “derecho” y la “obligacion” de las élites, “los mas
aptos” para dominar y civilizar a las “razas inferiores”, al ultramar, y a
los campesinos y los obreros en las nuevas naciones europeas.

A esta ideologia se le ha denominado el “darwinismo social” por-
que transfiere al campo socioldgico las propuestas de Darwin sobre
los procesos de herencia en la biologia. Atribuye una supuesta supe-
rioridad innata a quienes ocupan el poder, ya que su posicién domi-
nante comprueba que son “los mds aptos”. Asi se crea una nueva
base para el racismo, el racismo cientifico, supuestamente determi-
nado por la biologia. Esta forma del racismo adquiere fuerza ideol6-
gica adicional, ya que para la cultura occidental “la ciencia” repre-
senta un sistema explicativo de caracter casi religioso. Por medio del
darwinismo social se explicaban y se justificaban como cientifica,
biolégicamente determinadas las nuevas estructuras del poder al
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interior de las naciones y en el &mbito internacional. Smith (1996),
Harrison (1995), y Moses y Mukhopadhyay (1997) observan que es-
tas expresiones del racismo persisten y actualmente se estan exten-
diendo en las concepciones populares y las practicas culturales a pe-
sar de los esfuerzos de Boas y otros antropélogos por rebatirlas.’
Las complejas relaciones entre el racismo cientifico o el racismo na-
turalizado, las teorias del darwinismo social y el nacionalismo mere-
cen mas énfasis en los estudios histéricos y etnolégicos. Smith ubica
aqui el germen intelectual de las corrientes extremistas que exigen
una “pureza de sangre” como requisito para pertenecer a una na-
cion. Las expresiones politicas que hacian explicita esta ideologia eran
fundamentales para los nazis en Alemania y siguen presentes entre
los neonazis europeos y los militantes de la supremacia blanca en Esta-
dos Unidos. Ideas afines justificaban el dominio blanco en Africa del
Sur bajo el apartheid que excluia a los africanos nativos en su proyec-
to de nacién afrikaaner. En forma menos extrema pero igualmente
cargada de significados politicos estas ideas racistas® explican las res-
tricciones migratorias de los paises del primer mundo.
Ideol6gicamente se vinculan los conceptos de razas bioldgicas
con el nacionalismo de otra manera. Smith observa muy acertada-
mente que los paises americanos recibieron una segunda ola de in-
fluencias culturales de estirpe europea en las tradiciones nacionalis-
tas importadas o imitadas por sus élites e intelectuales. Moses y
Mukhopadhyay (1997) sefialan que las teorias del siglo Xix unieron
la biologia con la cultura en las especulaciones acerca del futuro de las
sociedades donde conviven grupos de diferentes razas. La vision na-
cionalista en este contexto consideraba que la homogeneidad cultural
debia de proveer una base minima para una nacién. Estas teorias del
siglo xix estimulan en diversos paises latinoamericanos los modelos
nacionalistas que exaltaban la unidad creada por la homogeneizacién
cultural. En México, el ideal del mestizo implicaba la asimilacién de
los africanos, los asidticos y otros tantos como de los indigenas. Hay

* Dentro de la antropologia y la sociologia ha surgido una versién nueva de las
explicaciones biol6gicas para las diferencias sociales llamada la “sociobiologia”, que se basa
ahora en el determinismo genético.

¢ Irénicamente los conceptos biolégicos de la raza influyen en el discurso de los
proponentes del “poder negro” y en grupos indigenas radicales en Estados Unidos. En partes
del Caribe la identidad racial afroamericana figura en los proyectos nacionalistas; Mintz (1984) lo
atribuye al acercamiento entre estas nuevas naciones, las viejas colonias inglesas en Africa y los
movimientos negros en Estados Unidos.
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que explorar mas la ideologia nacionalista en el caso mexicano en
cuanto a su perspectiva respecto de las razas y la cultura.

La historia nacional mexicana y la ideologia

Después de la Revolucién hasta la llegada al poder de los tecndcratas,
en 1982 se construy6 y se difundié ampliamente una historia nacional
con pleno apoyo del régimen politico del Estado. Esta version de la
historia oficial es la crénica del pueblo mexicano y del desarrollo de
una supuesta “cultura nacional”; el destino de ambos culminé en la
revolucion institucionalizada. Esta visién representa muy claramente
una expresion particular de las corrientes intelectuales del siglo xix
que vincularon la biologia y la cultura con el nacionalismo.

Segun esta interpretacion, tanto la poblacién del pais como su
cultura nace de la fusién de dos grandes civilizaciones: la indigena,
sobre todo la prehispénica, y la europea, esencialmente la ibérica.
Afirma como ideal una identidad cultural, lingiiistica nacional que
debe ser compartida por todos los ciudadanos para crear la cohesién
y unidad de la patria.” El personaje que expresa este ideal es el “hom-
bre nuevo”, el “mestizo”: éste figura como heredero genético-biol6-
gico y también cultural a través del “mestizaje” de todos los pueblos
histéricos que vivian en el territorio nacional (Good, 1993; Bonfil,
1987).

Quiero destacar que segtn esta visidon de la nacién hay un su-
puesto proceso biol6gico que crea el mexicano heredero de todas las
razas, que se da conjuntamente con un supuesto sincretismo cultu-
ral; este mestizaje retoma “lo mejor” de todas las culturas. Esta “inte-
gracion organica” de distintos pueblos tiene su desenlace durante
500 afios y conforma la narrativa dominante en la historiografia ofi-
cial. Toda la diversidad cultural se transforma en materia prima para
la gran epopeya nacionalista; por su amplia difusién, importantes
sectores de la poblacién han asimilado esta interpretacién. Falta es-
pacio aqui para analizar los cambios ideolégicos con la llegada al poder
de un grupo politico que abandoné el nacionalismo revolucionario.
Cabe subrayar que esta version de la historia nacional, a diferencia

7 Obviamente, los tecnécratas en el poder han descartado esta ideologia, habria que
explorar el impacto de estos cambios ideolégicos en el &mbito oficial sobre la cultura mexicana.
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de la ideologia promovida por los neoliberales, reconoce las raices
historicas de la estratificacién social y muestra una preocupacion por
la justicia social.

Es notable la ausencia de los africanos en la versién oficial del
pasado nacional, pero no propongo corregirla al agregar personajes
adicionales. Més bien, quiero enfatizar que esta versién es un discur-
so ideol6gico, construido en una determinada conyuntura social his-
térica, para lograr ciertos propésitos politicos. Es preciso resaltar que
no es el producto de un andlisis critico, cientifico, a base de datos
empiricos. No estoy juzgando el contenido de esta construccion ideo-
l6gica ni quiero debatir si sus efectos han sido positivos o negativos.
Simplemente quiero sefialar que para poder distanciarse de cualquier
construccion politica-ideol6gica de la historia es necesario reconocer
su existencia y tomar conciencia de sus contenidos.

Caso 2: indios y negros en México

Como investigadora en la antropologia y la etnohistoria en México he
observado que los conceptos y las interpretaciones muy peculiares a
esta vision ideolégica del nacionalismo han influido mucho en las cien-
cias sociales. Este se debe en parte a que este discurso generd las cate-
gorias que utilizan los investigadores y que manejan algunos infor-
mantes. Enfrenté el impacto de la historia oficial de manera muy
dramatica en el transcurso de mi investigacién sobre grupos nahuas
en el estado de Guerrero (véase Good, 1988; 1991; 1993; 1996; s.f.);
relato esta expriencia aqui para ilustrar algunos de los argumentos
desarrollados anteriormente.

Mi formacién inicial como antropéloga social en México enfa-
tizaba los estudios relacionados con campesinos que estaban de moda
en la década de los setenta. En esa época, la cultura no figuraba como
factor importante para explicar los hechos sociales, sino todo se atri-
buia a las fuerzas econémicas mayores. Sin embargo, los datos empi-
ricos demostraban que las comunidades nahuas donde realicé mi
trabajo de campo no se conformaban a los modelos campesinistas;
maés bien la cultura local y la historia regional eran decisivas para
entender los sucesos en la zona de estudio (Good, 1988:15-19). Al
revisar la abundante literatura sobre indigenas en México, descubri
que estos estudios tampoco servian para entender el caso. Las comu-
nidades y las personas nahuas que habia conocido intimamente du-
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rante mis anos de trabajo de campo no se parecian en absoluto a las
sociedades indigenas descritas en las fuentes etnoldgicas clasicas.

Durante varios afios me preocupaba esta pregunta: ¢por qué las
comunidades y las personas que yo conocia muy a fondo no cabian
en las lineas interpretivas de los estudios acerca de campesinos o
indigenas? Si mis abundantes datos empiricos no encajaban alli, ob-
viamente los modelos y las interpretaciones propuestas eran defi-
cientes. En 1991 como ejercicio lef sistematicamente la mayor parte
de la etnografia sobre indigenas en México escrito entre 1930-1990
tanto por mexicanos como por extranjeros (Good, 1993). Casi todos
los etnélogos partian de la existencia de dos categorias opuestas, el
indio y el mestizo.® Usaban una categoria constantemente para defi-
nir a la otra: el mestizo es el que no es indio, y el indio es el que no es
mestizo. Pero a la hora de integrar dentro de este esquema los datos
empiricos respecto de la vida social de comunidades reales, resulté
nada facil en la préctica saber quiénes son los indios y quiénes son los
mestizos. Muchas veces los indios en un contexto parecen ser mesti-
z0s en otro; en otros casos, los mestizos tienen més en comiin con los
indios que con otros grupos nacionales. Ademas, muy pocas veces
los indios se consideran indios o los mestizos se consideran mesti-
z0s; mas bien, existia una multitud de definiciones locales.

Me parece sumamente significativo que casi todos los autores se-
guian utilizando estos términos; a pesar de estas limitaciones ninguno
cuestiond directamente la validez de las categorias y de la estructura
oposicional entre ellas. Los esquemas interpretativos comiinmente uti-
lizados tanto para los negros como para los indios traen implicitos
cierta vision de la sociedad y la historia; la estructura del argumen-
to y sus referentes se derivan de la misma ideologia nacionalista.

Otra caracteristica que se detecta en este esquema ideolégico
en México es la fusion de un proceso biol6gico con un proceso cul-
tural, ya que supuestamente se asimilan a todos por medio del “mes-
tizaje”. La historia misma se convierte en la narracién del proceso
inexorable de la transformacién del indio y todos los otros, inclu-
yendo la poblacién de origen africana, en mestizos portadores de
una cultura nacional uniforme. Aparte de que esta version tergiver-
sa la realidad, niega protagonismo a los diversos actores sociales. Es

¥ No presento aqui esta bibliografia, pero véase las antologias clésicas de la época con
autores mexicanos y extranjeros: Tax (1952) y Wauchope (1964, 1966, 1967). Para un autor que
planteaba una visién alternativa véase Wolf (1957, 1959).
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mas, todos los que no son mestizos se convierten en grupos remanen-
tes, “gente retrasada,” miembros de comunidades marginales y ajenas
ala vida nacional. Y todos se convierten en masas sociales que necesi-
tan la accién “integradora” de las instituciones del Estado.

Aligual que el término indio, el concepto mestizo esta demasiado
cargado de ideologia para tener la precisién necesaria en los estudios
cientificos. {Quién es un mestizo? ({Qué es el mestizaje realmente? Al
usar estos conceptos, los investigadores replican la l6gica de la versiéon
ideoldgica de la historia nacional. Bajo el término mestizo, desaparecen
los africanos y sus descendientes; también los chinos, los filipinos, los
libaneses, los espanoles, los menonitas, entre otros, sin mencionar toda
la diversidad de pueblos indigenas. Dentro del mestizaje se ocultan
las enormes diferencias de clase y estrato social, se borra una multi-
tud de culturas regionales e identidades locales.

Silos investigadores dejan de depender de los conceptos mestizo
y mestizaje para explicar los acontecimientos tendran que encontrar
contenidos culturales, y datos econdmicos, histéricos empiricos para
demostrar las relaciones entre grupos que conforman la sociedad.
Estarian obligados a buscar un vocabulario distinto e interpretar los
datos con una vision fresca. Habria que contemplar hechos compli-
cados en los que entran en juego diversas formas de identificacién y
de pertenencia social.

Observaciones finales
Conceptos para otra historia

El uso de ciertos conceptos impone necesariamente una determina-
da estructura respecto de la historia y la sociedad. Al emplear cate-
gorias como indio, mestizo, blanco y negro, las tradiciones culturales y
el protagonismo de los grupos locales quedan excluidos como facto-
res explicativos dentro de los procesos histéricos. La ideologia deter-
mina la definicién de estos conceptos y por lo mismo limita su utili-
dad para el analisis social. Realmente lo que estamos observando
tanto en el caso del africano como en el caso del indigena es la in-
fluencia de una visioén de la historia cuya ideologia niega la presen-
cia de los diversos grupos sociales como tales.

Por otra parte, la discusién aqui intenta explicar por qué un con-
cepto de raza basado en la biologia y en los rasgos sométicos tiene
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implicaciones peligrosas para definir el objeto de estudio. La identi-
ficacién de un grupo social no puede reducirse a supuestos “hechos
biolégicos”. Més bien hay que caracterizar a los pueblos que nos in-
teresan por medio de su actuacién social y economica. También hay
que localizarlos en la creacién cultural que se expresa en la vida ma-
terial, en las formas rituales, en la expresién estética, y al entablar
relaciones sociales distintivas entre si y con los demas (véase Mintz y
Price, 1989; Good, s.f., 1988). El aspecto racial sélo es un elemento
que entra en juego en este amplio campo.

Todos los trabajos que revisé para preparar este escrito demues-
tran la necesidad de vincular analiticamente las diferentes formas de
estratificacion social que observamos en el mundo actual. No quiero
decir sumar uno a otro, sino explorar como las diferentes categorias
se modifican y se influyen mutuamente. Es obvio que los siguientes
referentes estan intimamente vinculados: raza, etnicidad, clase social,
género, edad, lengua. Pero ninguno es suficiente para entender los
casos concretos. Por ejemplo, para una persona ser mujer o ser hom-
bre introduce una variable importante que habria que tomar en cuenta
en el analisis de su situacion historica; igualmente, pertenecer a un
grupo étnico tiene diferentes implicaciones para la persona de acuer-
do con su clase social o edad. El problema es explorar cémo funcio-
nan estas variables en los casos empiricos. Hay que preguntar como
estos y otros elementos interactian y se complementan para crear y
justificar ideolégicamente las exclusiones sociales y afianzar el domi-
nio de un sector de la sociedad sobre otros.

En el periodo posmoderno o globalizador estamos viviendo y ob-
servando la reformulaciéon de conceptos y categorias sociales en rela-
cién con nuevas formas de ejercer el poder estructural en los ambitos
mundial, nacional, regional y local (Wolf, 1990; Mintz, 1996). Este proce-
so complica la situacién en México y requiere un mayor conocimiento
de la situacién global para ubicar tanto las particularidades como las
experiencias compartidas con otras regiones.

¢Es universal el racismo?

Quizé porque son mujeres de color en Estados Unidos, donde el racis-
mo es tan agudo hoy dia, Harrison (1995) y Moseley y Mukhopadhyay
(1997) insisten en que las distinciones raciales siempre implican
jerarquizacién y subordinacién. Para las autoras, el racismo es univer-
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sal, cuando menos en el mundo moderno, y el negro siempre ocupa el
rango inferior en las jerarquias de estatus, debajo del asiatico, el indi-
genay el drabe. Esta discusién tiene mucha relacién con el problema
de género’ y el debate sobre si la subordinacién de la mujer es uni-
versal o no (véase Mukhopadhyay y Higgins, 1988; Rogers, 1978).
Desde mi punto de vista reconocer diferencias fenotipicas, culturales
y de género no necesariamente implica una relacién de superioridad-
inferioridad; la complementariedad es un concepto cultural alterna-
tivo. Sin embargo, en el mundo moderno estas expresiones de diversi-
dad se han convertido en principios de estratificacion asimétrica. Una
caracteristica inherente en los procesos culturales humanos es la ela-
boracion de la diferencia en todos los aspectos de la vida incluyendo
areas tales como la comida, el arreglo personal, el arte, la percepcién
del medio ambiente, las lenguas (Mintz, comunicacién personal). Hay
que distinguir entre una capacidad humana para crear la diversidad,
y las construcciones ideolégicas actuales que convierten las diferen-
cias culturales, fenotipicas, de género y de edad, en principios rigidos
y opresivos. Algo ha sucedido en el mundo moderno para convertir
un proceso normal de producir y reconocer diferencias en un meca-
nismo para el dominio y la subordinacién estructural en gran escala.
Este fendmeno requiere mas atencién por parte de los investigado-
res sociales, y nos obliga a examinar la relacién entre ciertos cambios
culturales impuestos y el ejercicio del poder.

*No examiné aqui por limitaciones de espacio la relacién entre género y raza/race, pero
obviamente la experiencia de la raza se vive y se expresa de manera especifica de acuerdo con
el género, la etnicidad y la clase social de las personas (Harrison, 1995).
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Los villancicos de negro:
breve introduccion al género

GLENN SWIADON*

n el siglo xvii, los villancicos de negro se cantaban en los cen-

tros religiosos mas importantes de la peninsula Ibérica y las

colonias espanolas; sin embargo, han recibido poca atencién por
parte de los criticos modernos.! En la Biblioteca Nacional de Madrid
existe un importante acervo de villancicos del siglo xviy; al revisar la
coleccién nos encontramos con que el personaje del negro abunda
mas que cualquier otro de los tipos que con frecuencia figuraban en
los villancicos eclesidsticos (el gallego, el portugués, el vizcaino, etcé-
tera), lo que nos hace pensar que el negro era el personaje mas popu-
lar? En el presente ensayo indagaremos los antecedentes del villan-
cico eclesidstico y las caracteristicas de los villancicos de negro.

Antecedentes de los villancicos eclesiasticos

La palabra villa significa “casa de campo” en latin. En el castellano
medieval el habitante del campo se llamaba villano, y el villancico era el
“cantar de los villanos”, es decir, la lirica tradicional que se seguiria

* Facultad de Filosofia y Letras de la unam.

1 S6lo existen unos cuantos trabajos al respecto, por ejemplo, Cyril A. Jones, “El negro en
los juegos religiosos de villancicos en México y Espana”, en Estudios de literatura hispanoamericana
en honor a José J. Arrom, Chapel Hill, UNC Press, 1974, pp. 59-69; Jorge Silva Castillo, “La imagen
del negro en los villancicos de Sor Juana”, en Jornadas de homenaje a Gonzalo Aguirre Beltrin,
Xalapa, Instituto Veracruzano de Cultura, 1988, pp. 95-118.

2Isabel Ruiz de Elvira Serra, Catdlogo de villancicos de la Biblioteca Nacional (siglo xvi), Madrid,
Ministerio de Cultura, 1992, p. 334.
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cantando hasta bien entrado el siglo xvi1. Pero no sélo los villanos canta-
ban esta poesia. Todo lo contrario: entre los siglos xv y xv1, las can-
ciones populares interesaron a mujeres y hombres, pobres y ricos,
campesinos y cortesanos.

Muchas canciones tradicionales sobreviven hoy gracias al inte-
rés que suscitaron en autores como el Marqués de Santillana, quien
los cita en su poema “Por una gentil floresta”:

La nina que amores ha,
sola (cémo dormira?

Sospirando iba la nina

e non por mji,

que yo bien se lo entendi
(Alonso, 1986:137)

Estos cantarcillos primitivos se pusieron de moda en los circulos
cortesanos, donde reinaba la poesia trovadoresca, llena de conven-
ciones artificiosas relacionadas con el amor. Los cortesanos admira-
ban el tono sencillo de los cantares, que les parecia una expresion
directa y espontanea, el producto de una voz mas armoniosa, la de
las personas campesinas. El concepto de la inocencia de los habitan-
tes del campo les venia del humanismo renacentista, y resucitaba la
antitesis clasica en la que la belleza natural se oponia a la sociedad
romana corrupta.

En la corte de los reyes catdlicos la poesia tradicional inspiré imi-
taciones “popularizantes”. Se tomaban las pequefas cancioncitas ini-
ciales y se les agregaban unas cuantas estrofas glosadoras. Al final de
cada estrofa, se repetia todo o una parte del estribillo inicial. La rima
y el conteo de las silabas tienden a manejarse con cierta libertad en
los estribillos (caracteristica del estilo popular), mientras que las co-
plas usan versos regulares y de estilo culto:

Nina, erguidme los ojos
que a mi enamorado m” han

No los alces desdenosos,

sino ledos y amorosos,

que mis tormentos penosos

en verlos descansaran
(Alonso, 1986:18)
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En ocasiones, la glosa mantenia el tono pastoril del estribillo:

A la villa voy,

de la villa vengo:
§i 10 SOn amores,
no sé qué me tengo.

Por mi zagalilla
vivo enajenado,
el cuerpo en el prado
y el alma en la villa.
No es pena sencilla
la que yo sostengo.
(Anénimo; apud Frenk, 1978:56)

Pero también fue muy comin la creacion de estribillos popu-
larizantes:

Ay, triste, que vengo
vencido de amor
maguera pastor.

Mais sano me fuera
no ir al mercado
que no viniera
tan aquerenciado:
que vengo cuitado,
vencido de amor
maguera pastor
(Encina, 1975:186-187)

En los cancioneros de los siglos xv y xv1, al lado de la lirica folklérica
y popularizante, hay villancicos religiosos que imitan el estilo de las
canciones tradicionales. Alcanzaron tanto éxito que, desde media-
dos del siglo xv1, la palabra “villancico” se refiere casi exclusivamente
a las canciones religiosas:

— ¢Viste, Pascual, un chiquillo
en un Portal deribado?

— Vilo, y vengo enamorado

de tan lindo pastorcillo.
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— Aunque puesto en pobres parios,
{qué te pareci6 el zagal?
— Que sin duda es mayoral
de los celestes rebanos.
— Di, éno viste alli servillo
todo el cielo arrodillado?
— Vilo, y vengo enamorado
de tan lindo pastorcillo
(Gonzélez, 1989:325)

Una de las técnicas que los poetas usaban para componer sus
canciones religiosas era “volver a lo divino” ciertas composiciones
profanas. Por ejemplo, se tomaba el estribillo o la melodia de un can-
tar tradicional o popular, y se le hacian modificaciones inspiradas en
temas como la navidad o el santisimo sacramento. Con ello se espe-
raba que la misica que se cantaba en las calles o en las obras dramé-
ticas profanas se sustituyera por estas versiones mds edificantes. En
el siguiente poema vemos cémo un minimo cambio da un nuevo
significado a la version a lo divino, que ahora alude al nacimiento de
Jests:

Eres nifia y has amor;
iqué haras quando mayor!

Heres nifio y as amor:
¢qué faras quando mayor?
(Fray Ihigo de Mendoza, apud Frenk, 1971:33)

Una cancion de “malmaridada” se convierte en un himno mariano:

Pues que me tienes, Miguel, por esposa,
mirame, mira cémo soy hermosa

Pues que me tienes, mi Dios, por esposa,
Mirame, mira cémo soy hermosa
(Apud Frenk, 1989:109)

Otro fenémeno relacionado con las versiones de lo divino de las
canciones populares son los villancicos “en metafora de”, que em-
piezan a aparecer a principios del siglo xvI; en ellos se buscan nue-
vas analogias para contar los consabidos temas religiosos. Estos villan-
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cicos “en metéfora de” estan recargados de conceptos “ingeniosos”,
en los que se ve la inventividad del barroco y el gusto (también ba-
rroco) por los juegos formales y los dobles sentidos. En un villancico
navideno anénimo se canta la llegada de los pastores a Belén, en
metéfora de los segadores temporeros gallegos que deambulaban por
Espania; a partir de la metéfora se hace un simpético juego entre las
actividades de los gallegos, el significado de Belén y la Eucaristia:

A Belén Casa de Pan

Los Gallegos, y Gallegas,

Como oy el Trigo ha nacido,

Juzgan, que van a la siega
(Bravo-Villasante, 1978:104)

La analogia “en metafora de” se convierte en uno de los recur-
sos mas trillados de los villancicos de negro, en los que tipicamente

unos esclavos negros presencian la natividad, como si fueran los
pastores del portal.

Los villancicos eclesiasticos

A Hernando de Talavera, clérigo del siglo xv1, se le atribuye la prove-
chosa idea de sustituir los responsorios en latin (a los salmos del ofi-
cio divino) por unos villancicos en espariol, en un esfuerzo para atraer
ala gente a las iglesias durante los dias festivos. El éxito que tuvo fue
contundente y, a pesar de la oposicién de los conservadores religio-
sos, la costumbre florecié durante todo el siglo xvil y gran parte del
xvIlL. En aquella época, los villancicos eclesiasticos formaban grandes
espectaculos, con musica de orquesta y coros polifénicos, en las cate-
drales mas importantes, donde se distribuian a los feligreses pudien-
tes impresos con la letra de las canciones, los llamados “pliegos de
villancicos”, que también se vendian en los mercados.

En los villancicos de los cancioneros cortesanos hemos visto la
valorizacién de las obras poéticas del pueblo. Medio siglo mas tarde,
los villancicos eclesiasticos (que preservan algunos de los antiguos
cantares) nos ensefian ademads otra vision del pueblo, méas burlesca,
que procede directamente del teatro breve del siglo xvi. Los bobos
hambrientos, monjes pecadores y viejos cornudos que poblaban las
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farsas tempranas, como representantes de los instintos humanos mas
bajos, no se hallan en los villancicos eclesiasticos, pero en ellos este
aspecto corporal persiste en una graciosa legion de personajes extra-
nos; gallegos, moros, negros, portugueses, etcétera, pasan del entre-
més al villancico conservando, con bastante fidelidad, el lenguaje y
la imagen que tenian en los géneros breves.’ La practica de cantar
estos villancicos satiricos en época de navidad y corpus viene de la
tradicién pagana, en cuyas celebraciones carnavalescas —de invier-
no y de primavera—, la licencia y la risa del pueblo invertian el or-
den establecido.

En muchos de los villancicos eclesidsticos se guarda la estructura
de los villancicos glosados (estribillo-coplas-repeticién del estribillo),
aunque en el barroco se presentan dos innovaciones formales im-
portantes: el uso de una forma alternativa, con introduccién-estribi-
llo-coplas, y un considerable aumento en el nimero de versos del
estribillo. En las coplas, las formas mas comunes son los pareados,
las seguidillas, los zéjeles y los romances.

Los villancicos de negro

El personaje del negro en los entremeses* dio a la figura del negro en
los villancicos una personalidad de gracioso, ligada al amor a la co-
mida, la musica y el baile, y un lenguaje caracterizado por ciertas
fallas gramaticales (de género o sintaxis), mds una pronunciacién
excéntrica y una serie de juegos de palabras.

Estribilllos

Por lo regular, los motivos principales de estos villancicos se plan-
tean en la introduccién o, a falta de introduccién, en el estribillo. Los
que encontramos con mayor frecuencia son: la visita de los pastores
a Belén (a veces en compania de los Reyes Magos); la procesion de
una cofradia de negros que va a la iglesia, donde bailan y cantan

? Véase William S. Hendrix, Some Native Comic Types in the Early Spanish Drama, Ohio
State University, 1925.

* Empleola palabra entremés en el sentido amplio, como teatro breve profano, que incluye
farsas, pasos, bailes dramaticos, mojigangas, etcétera.
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frente al Nacimiento, y las actividades de los negros en las grandes
urbes de Espana y las colonias. He aqui dos ejemplos tipicos:

Introduccién
Viendo temblando de frio
al Rey Nifo Dios que nace,
al Portal vienen los negros
a labrarle chocolate.
Hacer intentan su oficio
y, como es tan agradable,
el Nino les da permiso
que muelan, como no cansen.
Oiganlos que, aunque son negros,
hablan claro en su lenguaje,
que en el chocolate sélo
son malas las claridades
(Anénimo, apud Ripodas, 1991: 215)

Estribillo
Aya va, aya va
jacarica de novedad,
y moleno la cantara
con hi, hi, hi, hi,
con ha, ha, ha, ha,
de jacarica que estrena,
porque el yanto del Nifo cese,
y aunque a la blanca le pese
la ha de cantar la molena
(Anénimo; apud Damasceno, 1970:115)

En los estribillos de los villancicos aparecen los bailes que fueron
aplaudidos por el ptiblico de los entremeses del siglo xvi1, en particu-
lar los bailes de negro, como el gurumbé y el teque-leque, citados con el
pretexto de que se arrulla al nifio Dios con estas “canciones de cuna”:

Gurumbé, gurumbé, gurumbé,
que hage nubrado y quiele llové
(Avellaneda, 1961:61)

Gulumbé, gulumbd, gulumbd
Guache moleniyo de Safald

(Andénimo; Stevenson, 1959:236)
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Eugenio de Salazar, gobernador de Canarias de 1567 a 1573, es-
cuch6 el gurumbé, “y otros guineos”, tocado por milicianos de des-
cendencia africana, y esta clase de miisica dancistica ha llegado hasta
nuestros dias a través de bailes modernos como la cumbia (gurumbé>
cumbé>cumbia).?

A veces el nombre de un baile se inserta —muy alterado— en
una frase seudoafricana sin sentido, cuyo tinico propésito es hacer
gracia a los espectadores:

Traemole a lo chiquitu
una danza de neglitu,
y uno mono de Tulu,
con esso, y el gu gu gu,
y el gua, gua, gua,
y el gue, gue, gue,
festejamole a su melce,
como a uno Nifio Sesu
(Anénimo, apud Bravo-Villasante, 1978:41-42)

Coplas

Generalmente en las coplas se desarrollan los temas planteados en la
introduccién o en el estribillo. Se elaboran temas costumbristas y se
hace una variedad de bromas acerca de las caracteristicas fisicas, por
ejemplo, el color oscuro de la piel, usando recursos como la antitesis
y el doble sentido.

Costumbrismo

Se muestra a los negros en el ejercicio de sus oficios: pregoneros,
lacayos, chocolateros, soldados. En muchas escenas costumbristas, la
vieja asociacién entremesil del negro con la comida se adapta al 4m-
bito navidefio cuando, a semejanza de los Reyes Magos, los negros
obsequian al Nifio dulces como los que fabricaban las conserveras
negras en el siglo xvil. Los siguientes ejemplos nos muestran c6mo

5 Véase Eugenio de Salazar, “Cartas de Eugenio de Salazar, vecino y natural de Madrid,
escritas a muy particulares amigos suyos”, en Eugenio de Ochoa (ed.), Epistolario espatiol, Ma-
drid, Rivadeneyra (Biblioteca de Autores Espanioles, 2), 1870, p. 288.

140 Dwvension ANTROPOLOGICA, ANO 5, VOL. 14, SEPTIEMBRE/DICIEMBRE, 1998


http://www.tcpdf.org

se excluye del préstamo villanciqueril el contenido escatolégico que
estaba presente en el entremés:

{Quelemo vuesancé,

Luisa, Maria y Rufiana,

que le demo colacione

que aqui la traemo gualdada,

mucha de la casamueza,

mucha de la cagancana,

cagalén e cochelate,

calamerdos, merdaelada,

turo para vuesansé?

(A quién digo, camarada?

Yo le perdono mi parte
(Calderdn, 1982:148)

Si tlaemo culasiona,
glagea con cafielona,
manzana, pela y tulona
aunque no la ha de comé
(Anénimo, apud Perdomo, 1976:563)

Los negros que visitan al Nino en el Portal, si no forman parte del
séquito de los Reyes Magos, son calcos de otros personajes tipicos de
los villancicos eclesidsticos: los pastores castellanos. Llevan los mis-
mos nombres rusticos que ellos (Francisco, Antén, Miguel, Juanico,
etcétera) y comparten la propension al baile y al canto frente al naci-
miento; ambos tipos, el negro y el castellano, representan a los pas-
tores de la historia biblica. Unos ejemplos:

Manda el Alcalde Zorilla
que a los mégicos de Oriente
prevenga danzas la villa
y haya coplas de repente,
flauta, tamboril, gaitilla
(An6énimo; Damasceno, 1970:82)

Manda Reye Gazpala,
que Neglo bamo de gala
en plusision al Polatal

a cantal,
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con sonaja, e guitaliya,
y cantemo tonadiya
(Anénimo, apud Daroca).

Innumerables coplas describen la participacién de los negros en
la procesién navidefia, asi como los trajes que visten, los instrumen-
tos que tocan y sobre todo la musica y los bailes que hacen, en el
marco de la planeacién para la fiesta. Estos detalles muestran el atrac-
tivo que ciertos aspectos de la cultura negra tenian para los espano-
les, lo que contribuiria a la fusién de las dos culturas en una nueva, la
afrohispanica:

Si bailamo cum contenta
a su santa nacimenta,
y lo branco es atenta
debe lo negliyo corré
(Anénimo, apud Perdomo, 1976:562)

Chistes acerca de las caracteristicas fisicas

Sin embargo, los chistes relacionados con las caracteristicas fisicas
son la piedra de toque de la comicidad de estos villancicos. Aunque
la boca “bemba” supuestamente tiene un parecido con el hocico de
un animal, en la copla siguiente el negro afirma su valor, con un eco
del nigra sum sed fermosa del Cantar de los Cantares:

Benimo desastara
a ploba lo bisansico;

que aunque tenemo fosico,
zamo gente muy onrara
(Anénimo, apud Bravo-Villasante, 1978:88)

La antitesis que contrasta el color de laluz (blanco) y la tez oscura
de la piel brinda a los poetas barrocos multiples oportunidades para
hacer los chistes mas inusitados. En un villancico peruano, el moti-
vo de la estrella que guié a los pastores e iluminé al nacimiento,

sacado del Evangelio del pseudo Mateo, inspira el siguiente “juego de
ingenio”:
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Vamo turus loz Neglios plimos
pues nos yeba nostla estleya beya
que sin tantus neglos folmen noche
mucha lus en lo poltal
(Anénimo, apud Stevenson, 1959:238)

Caeriamos en un error siintentaramos interpretar los chistes acer-
ca de las caracteristicas fisicas segiin nuestra sensibilidad actual, como
insultos dirigidos contra las personas de color. Claramente, la inten-
cién de los poetas no es zaherir; no olvidemos que en el barroco la
religion popular ritualiza la transgresion verbal, que lleva en el fon-
do la visién carnavalesca de un mundo dinamico:

Fueron a adorar al Nifio
pastores, chicos, y grandes,
blancos, y negros, y todos
hizieron migas, y pazes
(Anénimo, apud Bravo-Villasante, 1978:136)

Ademas, para la imaginacién barroca estos chistes conllevan una
serie de oposiciones metafdricas, entre el hombre en estado de peca-
do y la perfeccién de Dios, el cuerpo y el alma, lo profano y lo sa-
grado. Durante muchos siglos este dualismo forma un verdadero
leitmotiv de la literatura espanola:

A la aclamacién festiva
de la Jura de su Reina
se junté la Plebe humana
con la Angélica Nobleza
(Sor Juana, Obras, 14)

Por otra parte, en los villancicos se percibe una buena dosis de
simpatia hacia los negros. Muchas veces los cuidados que ellos brin-
dan al “chiquito bonito” en el Portal estan descritos con carifio, aun-
que en un tono algo simplén. Las coplas tan comunes referentes al
tema de la procesion navidefia, con su musica y sus bailes coloridos,
estan compenetradas de admiracién. Pero mas importante es el he-
cho de que, desde Géngora hasta Sor Juana, los villancicos atesti-
guan la tristeza de los negros cautivos:
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—Manana sa Corpus Christa,
mana Crara:
alcoholemo la cara
e lavémono la vista.
—iAy, Jestt, como sa mu trista!
—Qué tiene? (Pringa sefiora?...
—~Crara mana,
pongamo fustana,
e bailemo alegra;
que aunque samo negra,
sa hermosa ti
(Géngora, 1980:153-154)

Polque Nifo quiele...tocotin
lo jolnal, que neglo...tocotin
ne puere cumpli...tocotin
(Pérez de Montoro, 1736:9)

De mérico y silujano
se vista Minguel aplisa,
pues nos cula Sesuclisa,
las helilas con su mano
(Anénimo, apud Stevenson, 1985:88-89)

Déjame yola
Flasico, pol Eya, [la Virgen Maria]
que se va, y nosotlo
la Oblaje nos deja
(Sor Juana, Obras, 16)

En muchos villancicos, el tépico de la crueldad de Herodes se re-
fiere metaféricamente a las durisimas condiciones en las que vivian
tantos esclavos. En forma indirecta, esta clase de comentarios se dirige
a los amos; sin pretender despertar la censura oficial, los comentarios
piden un trato mas humano para los esclavos:

Fue enemigo de Cantolez
Herodez malvaro Rey

Con ezto Diozo lo gualde

De Herodes y su familia
(Soler, 1988:26)
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La Iglesia, comprometida con el Estado, mantenia una posicién
muy ambivalente con respecto a los esclavos. Permitia que los
villancicos expresaran estas protestas, mas o menos veladas, contra
los abusos inhumanos de los amos, pero al mismo tiempo proporcio-
naba a los esclavistas la justificacion ética de la trata: la cristianizaciéon
de las poblaciones paganas.

Declive de los villancicos eclesiasticos

Alrededor de 1750, la gran popularidad que tenian los villancicos
eclesiasticos disminuy6, aunque en casos aislados se seguirian can-
tando hasta mediados del siglo xix. El declive de los villancicos eclesias-
ticos se debe a tres razones: 1) bajo la influencia de la musica italiana se
puso de moda el estilo concertante y el uso de instrumentos diferen-
tes; 2) por la misma época, la Iglesia buscaba argumentos mas cien-
tificos para remplazar los conceptos medievales escolasticos, y re-
chazaba las manifestaciones de religiosidad popular con resabios
de paganismo, que se habia puesto de moda en el siglo xvir; 3) final-
mente, la estética literaria cambi6. Los autores ya no se interesaban
por la variedad formal y se dirigian hacia una nueva realidad en sus
escritos, que eran menos lidicos y més didacticos. Irénicamente,
mientras Jerénimo Feijoo y sus contemporaneos criticaban el barro-
co por gongorino, en el norte de Europa se estaban descubriendo e
imitando el teatro y las novelas picarescas del Siglo de Oro espanol.
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La significacion
del inframundo olmeca en el
Altar 4 de La Venta, Tabasco

MARCIA CASTRO-LEAL*

“¢{Como se pasa de los cuerpos, objetos de
nuestra experiencia, a las ideas y a los sig-
nos, sostén e instrumento de nuestro conoci-
miento?”

Pierre Quellet!

n este trabajo se intenta buscar nuevos ambitos de reflexion
acerca del mundo prehispénico y sus significaciones, para ello
tomamos como base metodolégica la semidtica de la Escuela de
Paris que, sobre la figuratividad y la semiética plastica, ha venido
realizando trabajos desde los anos setenta. Respondemos asi a una
de las preocupaciones del propio Greimas, cabeza de la escuela se-
midtica, al “buscar la conformacién de nuevos dominios de interro-
gacion del mundo”,? aplicando sus ideas a un campo nuevo como es
la arqueologia y, en especial, la arqueologia mesoamericana.’ En este

* Museo Nacional de Antropologia, INAH.

' P Quellet, “Figures: perception et signification” (avant-propos) de “Figurativité et
Perception” de Teresa Keane, Nouveaux Actes Sémiotigues, vol. III, 1991, p. I (traduccién de Marcia
Castro-Leal).

*A.]. Greimas, “Semidtica figurativa y semibtica pléstica”, en Figuras y estrategias en torno
a una semidtica de lo visual, México, Siglo XXl/Universidad Auténoma de Puebla, 1994, p. 18.

* Los tnicos andlisis semi6ticos realizados acerca de materiales semejantes son los de las
pinturas rupestres de Africa: “Special issue, Prehistoric Signs”, en Semidtica, vol. 100-2/4, Mouton
de Gruyter, 1994 y el del objeto etnografico de Michele Coquet”, Le discours plastique d'un
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caso, para la interpretacién del objeto analizado, anadiremos las tra-
diciones de grupos etnograficos de la Costa del Golfo tomando el
modelo de Michele Coquet en su analisis semidtico de un objeto
etnografico africano (consulte la nota 3), en el cual la carga semantica
de cada una de las figuras fue referida a la explicacién segun la infor-
macién autéctona. Posicién que coincide con lo que en arqueologia
se llama la analogia etnogréfica para la interpretacion de los objetos
arqueologicos.* '

Uno de los postulados de Greimas para trabajar la semio6tica fi-
gurativa y semiética plastica es aceptar, como un primer paso, que
los objetos plasticos deben considerarse como objetos significantes.
Sin embargo, afirma que “El problema no radica en proclamar que el
significante pléstico, en el cual acabamos de reconocer algunos prin-
cipios de organizacion, significa, sino en buscar comprender cémo
significa y lo que significa.”>

La semidtica de la Escuela de Paris define al signo como una uni-
dad del plano de la manifestacion, constituida por la funcién semio-
tica, es decir, por la relaciéon de presuposicién reciproca que se esta-
blece entre magnitudes del plano de la expresién y del plano del
contenido durante el acto de lenguaje. Sin embargo, el anélisis de los
signos es una etapa que debe cubrirse, pero rebasdndose para hacer
la descripcién de las redes de articulacién de las formas. Asi, la cons-
truccién de un objeto semidtico consistird en determinar las combi-
naciones de unidades minimas que son las figuras plasticas para lle-
gar a las configuraciones (unidades mas complejas) reconociendo el
postulado general de que todo lenguaje es una jerarquia.

Las configuraciones visuales fueron una manera de aprehender
y conceptualizar al mundo; de éste se escogieron algunas cualidades
que se trataron de identificar en figuras plasticas que se representaron
en esas configuraciones. No se trata de una imitacién de la naturaleza
sino de una construccién interpretativa que transforma el mundo
natural en imagenes cuyo significado corresponderia a una lectura
social.

objet ethnographique”, en Actes Sémmiotiques-Documents, vol. 44, 1983. Otros serfan inicamente
los trabajos que, siguiendo una metodologia semidtica, se han hecho sobre al cuento popular,
la mitologia griega y los mitos. Sin embargo, referente a objetos arqueoldgicos con la aplicacién
de la semiética de la Escuela de Paris éste seria el primero.

4 La etnoarqueologia o analogfa etnogrifica ha sido aplicada y analizada en cuanto a su
validez para la explicacién arqueolégica desde finales de los afios sesenta por arquedlogos de
diferentes paises. En la actualidad se le considera parte constitutiva de la arqueologia.

% A.]. Greimas, op. cit., p. 37.
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Cada cultura propone una “visién del mundo” que plantea condiciones varia-
bles tanto para el reconocimiento de los objetos como para la identificacién de
las figuras visuales como “representando” los objetos del mundo, conforman-
dose a menudo con vagos esquematismos, pero exigiendo, algunas veces, una
reproduccién minuciosa de los detalles “veridicos”.®

Cada cultura impone una determinada lectura, de naturaleza
semantica, de aquellas figuras visuales que ha convertido en signos.
Eslo que Greimas llamo “rejilla de lectura”, la cual convierte al mun-
do en inteligible y manipulable. Greimas reconoce que esta rejilla de
lectura es de naturaleza social y esta sometida al relativismo cultural,
es variable en el tiempo y en el espacio. En el presente trabajo aplica-
remos la “rejilla delectura”, que corresponde a las culturas mesoameri-
canas y a las tradiciones relacionadas a la cosmovision de los grupos
etnograficos de la Costa del Golfo.

En este caso analizaremos como objeto semiético a una escultura
monumental olmeca procedente de La Venta, Tabasco, llamada Altar
numero 4 que mide 1.60 m de altura, 3.19 m de ancho y 1.90 m de espe-
sor.” Esta escultura es un enorme bloque de piedra en el que se escul-
pieron tres de sus lados: paredes laterales y frente; en este ultimo se
encuentra la mayor parte del trabajo, especialmente el realizado al
vaciar parte de la piedra para crear el importante nicho central del
cual emerge un personaje sentado. En el nicho se encuentra el punto
vital de la obra y, por tal razén, el bajorrelieve se transforma en
altorrelieve. El bloque de piedra se dividi6 en dos secciones desiguales
en tamano; la superior, que representa una tercera parte del volumen
total de bloque, formada por una franja que sobresale del resto del
cuerpo. Esta divisién en dos secciones, una que sobresale o recubre a
la de abajo, y la inferior con la oquedad al frente, son las primeras
imposiciones significativas del hombre olmeca sobre este material del
mundo natural que es la piedra.

Existen otras esculturas de este tipo en La Venta, Tabasco y San
Lorenzo, Veracruz, con dimensiones distintas; sin embargo, siempre
presentan los dos elementos constantes: el bloque de piedra, gene-
ralmente rectangular aunque en algunos casos llega a ser casi cua-
drado, que presenta la franja superior, el cuerpo remitido y el nicho
con el personaje saliente. La tinica variante, entre los altares olmecas

® Ibid., pp. 23-24.
7M. Castro-Leal y L. Ochoa, Guia arqueoldgica del parque-museo de La Venta, México, Gobierno
del Estado de Tabasco, 1985.
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conocidos hasta ahora, es el ejemplar de Potrero Nuevo, Veracruz,
ya que éste carece del nicho y del personaje sentado, pero en su lu-
gar se esculpieron dos enanos con sus brazos levantados sostenien-
do la ancha franja superior.

Los altares olmecas son objetos construidos con una forma excep-
cional que no tiene ninguna otra cultura mesoamericana; se ubican
cronoldgicamente en la época del Preclasico medio —alrededor de los
anos 1000 a 600 a.n.e., que fue el momento del apogeo de la cultura
olmeca— y formaron parte de la rica expresién simbélica que, sobre la
piedra dejo esta primera civilizacién mesoamericana. El nombre de
“altar” se le dio desde la descripcién que hacen Blom y Lafarge en su
paso por el area de La Venta, Tabasco, durante su expedicién de 19258
Estos investigadores pensaron que estas esculturas debieron servir para
depositar ofrendas a los dioses; sin embargo, no existen datos para poder
afirmarlo. En los dltimos anos, algunos arquedlogos han propuesto
que tal vez tuvieron una funcién de “tronos” para los gobernantes. Mi
opinién no coincide con las anteriores, ya que estas esculturas no
tienen que poseer, necesariamente, un uso practico; es suficiente el
que fueran la expresion materializada de conceptos mitico-religiosos
del mundo olmeca, expresados en un lenguaje plastico, y obras que
formaban parte de los elementos presentes en los centros ceremo-
niales y relacionados con la ontologia prehispanica.

Construccion y analisis del plano de la expresion

La escultura serd considerada como una “unidad de significacién” al
hacer su clausura y considerarla un marco-formato a partir del cual se
hara el anélisis semi6tico de la misma, es decir, se leera como un texto
visual considerado como un significante segmentable en unidades
discretas legibles. Esta segmentacién hecha con motivo de determina-
da lectura del objeto visual, no excluye otras posibles segmentaciones.’

En un material de extrema dureza se formé un objeto tridimensional,
cuya voluminosidad es una de sus primeras caracteristicas que debe
tomarse en cuenta, ya que presenta elementos especificos para real-
zar el volumen, particularmente aquellos que enfatizan el contraste

8E Blom, y O. Lafarge, Tribes and Temples, vol. 1, The Tulane University of Louisiana, 1926,
pp- 82-84. Posiblemente el nombre de “altar” le fue proporcionado por sus guias de la regién.
*A. J. Greimas, op. cit.
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de luz/oscuridad. La escultura, por su volumetria, es percibida por el
observador desde la distancia pero, para captar el trabajo de un fino
bajorrelieve que existe dentro de la misma, se requiere de cierta cer-
cania, estratégicamente calculada, para su percepciéon completa. Por
lo tanto, el artista, al realizarla, debi6 tomar en cuenta la cercania y/o
distancia del observador, para permitirle su aprehension desde dis-
tintos puntos de vista, ya que después de haberla captado como un
volumen, que sobresalia de todo lo que la rodeaba, se pasaba, en una
segunda ojeada, a otro punto de vista que le permitia percibir las del-
gadas y finas lineas del bajorrelieve.

Esta relacion entre la combinacion del cubo (visién del volumen
a mayor distancia) y el plano (visién de los relieves a menor distan-
cia), corresponde a un problema analizado en otros estudios refe-
rentes a la escultura. Distintos autores' consideran que el origen de
la escultura, principalmente dentro de la cultura occidental, se inicié
como un bajorrelieve (un plano) del cual se fue desprendiendo la
figura hasta llegar al bulto. Sin embargo, en el caso de la escultura
prehispanica considero que es posible pensar en otro sentido, ya que
en Mesoameérica, en especial entre los olmecas (primeros grandes es-
cultores) la escultura de bulto de gran tamano parece surgir de la
transformacién de un material sagrado amorfo —cuyo volumen es
una de sus caracteristicas esenciales— en formas distintas a las que
se les transferia el valor simbdlico de ese material.

En Mesoamérica, la piedra tenia una significacion mucho mayor
que la de ser un simple vehiculo para representar algo; era un material
cargado de una connotacién especial por su origen: procedia de una
relacion intima con la tierra misma, brotaba de su interior y, por eso se le
adjudicaba un caracter sagrado, aun antes de dar forma con ella a cual-
quier tipo de objeto, el cual adquiria esa misma relaciéon con lo sagrado.
Es decir, que el volumen de la piedra, una de sus cualidades fundamen-
tales, es conservado en la realizacién de la escultura en bulto. Mas bien
debe pensarse que con la piedra se construyd la escultura por estar
cargado, el material mismo, de una energia particular; asi parece co-
rroborarlo el hecho de que dentro de ciertas tradiciones prehispanicas
y aun de las de los grupos etnograficos actuales se les menciona como
dios o como ancestro."

" Fernande Saint-Martin, Semiotics of Visual Language, Indiana University Press, 1987.
I Los tarascos cuyo dios principal Curicaueri se representaba por un fragmento de
pedernal y los lugares donde asentaban sus centros ceremoniales frecuentemente eran aquellos
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En busqueda del significado a través del significante

Iniciamos la biisqueda del significado por la delimitacién del objeto
considerandolo como un “todo de significacion”'? y aislandolo de lo
que no forma parte de él. El bloque rectangular de basalto fue des-
prendido de la roca madre, desbastado, esculpido y pulido para lograr
la forma deseada, la cual, los olmecas, crearon y delimitaron por me-
dio de lineas rectas horizontales y verticales que lo cortan y separan
claramente del resto del entorno. La piedra fue trabajada como un
area englobante (bloque pétreo) dentro de la cual se desarrolla todo
el juego de las relaciones de los elementos ahi presentes definido,
por el escultor, mediante sus rigidas aristas como una construccién
humana sobre una materia del mundo natural que carece de esa for-
ma; ésta debié contrastar con el entorno compuesto por un paisaje
de rico follaje, contraponiéndose asi la obra construida por el hom-
bre con sus lineas rectas, a la naturaleza en donde no existen esas
delimitaciones. Siguiendo las ideas de Lévi-Strauss, en ésta se pre-
senta la oposicién entre cultura y naturaleza, estableciendo la prime-
ra un orden sobre la segunda mediante la combinaciéon de figuras
rectilineas sobre un entorno de figuras curvilineas.

En este primer paso para la aprehension del sentido se recono-
cen topoldgicamente dos segmentos: 1) la franja superior que es mas
larga que el resto del bloque, y 2) la parte inferior de mayor altura
que la anterior pero remitida, con cuatro lados de diferente tamaro,
dos mas largos (frente y posterior) y dos laterales, los cuales forman
la profundidad del bloque. En el frente se encuentra la mayor parte
de los elementos de la composicién y, entre ellos, el drea ahuecada al
centro que, entre otras funciones, sirve para provocar el sentido de
profundidad dentro del objeto y producir una seccién de oscuridad
que producen las categorias plasticas: oscuridad-profundidad frente
a superficie-luminosidad.

Se establece una oposicién entre la linea horizontal que forma
la frontera exterior superior de la ancha franja que sugiere el arriba y la

en donde hubiera una gran roca prominente. Entre las tradiciones de los totonacas contempo-
raneos se convierte a las piedras en tigres. En las orillas de los rios se encuentran piedras perforadas,
éstas tienen propiedades madgicas, y las alfareras las buscan para pulir sus vasijas (A. Ichon,
1973:112), o, en el mito del descubrimiento del sol, este astro sale de una grieta desde el interior
de una roca como un “...rayo delgado como un hilo, y llega hasta el cielo” (Ibid., p. 64). Estos
son unos cuantos ejemplos de la importancia de la piedra en la religion mesoamericana.

12 A.]. Greimas, op. cit., p. 30.
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linea inferior pegada al suelo que forma la frontera exterior inferior
del bloque. La ancha franja que sobresale parece haber sido formada
para significar un drea que encubre en su totalidad la parte inferior
cuya altura es mucho mayor que la franja que la cubre. En tanto que
por el lado opuesto (la inferior) se construyé una sencilla linea hori-
zontal, reforzada en el frente y parte de las paredes laterales por una
cuerda gruesa y curva, que no opone ningun obstaculo con la tierra
sobre la que se encuentra colocada, sino establece un lazo de unién
con ella. La relacion con el &mbito inferior del subsuelo se intensifica al
establecerse, al frente del bloque, una unién por medio del conduc-
to formado por la oquedad (nicho) al centro del rectdngulo, todo ello
fortalece la relacién con la region de abajo que esa linea representa.

La escultura estd trabajada con elementos en bajorrelieve y en
altorrelieve; el primero esta realizado por una linea de poca profun-
didad que se encuentra tanto en la parte superior como en la infe-
rior, en tanto que el altorrelieve se concentro exclusivamente en la
parte inferior-central del bloque, profundizandose en la excavacion
de la roca en el drea del nicho y en la representacién antropomorfa
casi de bulto que sale de él. El artista olmeca concentr¢ el peso de la
obra en la parte inferior-central del objeto al establecer en ella los
elementos mas intensos y corpéreos, tanto en sentido negativo como
positivo. En el primer sentido (negativo) es el nicho que representa
una ausencia de cuerpo que se transforma en profundidad produ-
ciendo, por ello mismo, un area de oscuridad total que lo convierte
en un punto de atraccién visual; en el segundo caso (positivo), es la
presencia del volumen en el cuerpo del hombre surgiendo del nicho
con su torso inclinado hacia adelante casi desprendido del bloque;
estableciéndose en la misma area el hueco y el bulto, el sentido hacia
adentro y hacia fuera, interior/exterior, entrada/salida.

Sin embargo, los olmecas no desprendieron a la figura humana
de la tierra, ya que se conserva toda la parte inferior de su cuerpo
asociada a ésta. El escultor prehispanico dramatizé la composicion al
concentrar las formas mds pesadas en la parte inferior del altar y
ubicar las mas ligeras en la parte superior.

El eje central
Laimportancia del eje central que divide el objeto en dos partes igua-

les sugiere la division del mundo: orientacion norte-sur o este-oeste,
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que estan asociadas a un punto central. Asi vemos que el mayor énfa-
sis, la mayor tension, se puso en el 4rea central del bloque, en donde se
ubican los dos elementos de mayor fuerza: el nicho (seccién oscura) y
el cuerpo del hombre (seccion de luz). El eje puede establecerse por
medio de una linea central vertical, descendiéndola desde el punto
donde se juntan los agujeros de la nariz del jaguar, bajando por el
centro de la cruz de San Andrés que se encuentra entre los colmillos
del animal y, desde ahi, hasta el gorro y la parte central del persona-
je. A ambos lados de ese eje se colocaron todos los demas elementos
en dos secciones simétricas.

Dentro de esa drea central se ubicé la mayor parte de los elemen-
tos mas significativos, comenzando por la seccién superior, la nariz y
la boca del jaguar, el personaje, el nicho mismo realizado con sus mar-
cos curvos dobles y, sobre todo, los cuatro elementos ondulados que
parecen brotar de ese punto central, creando un movimiento, hacia
fuera y hacia arriba, que sirve para descargar un poco la tensién que
representa el nicho mismo; pero, al mismo tiempo, lo corrobora como
fuerza centrifuga, enriqueciendo la relacion entre el arriba y el abajo,
y la idea de que en esa parte inferior del cubo existe un dinamismo
del que carece la superior. Para proporcionar plasticamente la idea
de ese dinamismo, el artista colocd, en oposicion a las lineas rectas

-
- - -
-
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que forman las fronteras exteriores del objeto mismo, la mayoria de
las lineas curvas: en las circunferencias de los orificios de la nariz, la
linea curva levantada del labio del animal, sus dos pequefios colmi-
llos, la forma misma del nicho con sus marcos dobles, uno de ellos
formado por la repeticion de lineas onduladas, motivo semejante al
del cordén que corre a todo lo largo de la parte inferior del bloque,
asi como en el gorro, collar, pectoral, hombros, rodillas que sobresa-
len en las extremidades inferiores flexionadas y los dedos de las ma-
nos dobladas sobre si mismo.

En las paredes laterales, de las cuales se conserva integra sola-
mente una, se esculpié una figura humana sentada o arrodillada,
alejada espacialmente de la figura central pero conectada a ella por
una cuerda que corre sobre la tierra a lo largo del frente y paredes
laterales. Estos seres estan unidos al personaje, pero se piensa que
estarian en un espacio distinto al primero, ya que no se les colocé
dentro del frente del altar, sin embargo, se tallaron dirigidos hacia él,
mirandolo y senalandolo como sugiere el brazo colocado a la mitad
del pecho, con la mano entreabierta y uno de los dedos que apunta
hacia el personaje del nicho.

Analisis y construccion del plano del contenido

La construccion de objetos visuales se basa en convenciones sociales
y culturales que, a lo largo del desarrollo mesoamericano fueron sur-
giendo en las representaciones plasticas como expresion de conceptos
religiosos. Lo que se relaciona con el concepto que Greimas presenta
como la “rejilla de lectura” para convertir el mundo en significante,
identifica las figuras como objetos y las clasifica. Esta rejilla sirve de
cddigo de reconocimiento y funciona como una proyeccion del signi-
ficado del mundo sobre las obras contempladas por los espectado-
res.? Estos conceptos fueron el principio organizador dela figuratividad
que se reflejo en iméagenes, primero en escultura de barro de dimen-
siones pequenas y, posteriormente, entre los olmecas, en una escul-
tura monumental de piedra como el basalto, asi como en una de ta-
mano pequeno de piedra verde. En la escultura monumental olmeca
podemos captar el origen de la importancia del inframundo, concebi-
do como un rico y complejo dmbito habitado por diferentes figuras

3 Ibid.
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con diversas carateristicas y jerarquias cuyos significados y asociacio-
nes fueron base de la religién olmeca. Considero que muchos elemen-
tos arqueoldgicos asilo prueban y uno de ellos son los altares de piedra
que se han encontrado en algunos de los principales sitios olmecas como
La Venta, Tabasco, San Lorenzo y Potrero Nuevo, Veracruz. Ademas
de los elementos arqueoldgicos, la representacion de ese inframundo
puede ser reconstruida basindonos en la analogia etnografica recu-
rriendo, para buscar su explicacién al objeto arqueolégico, en la con-
cepcién de la cosmovisién de los grupos etnogréficos del sur de Méxi-
co, especialmente del drea de lo que fue la region olmeca.

En esta drea han ocurrido, por supuesto, cambios a través de
los afios, como el movimiento de grupos que la habitaron y, poste-
riormente emigraron a regiones vecinas, donde se encuentran hoy
dia. Asi, los etnélogos afirman que junto a los popolucas que atin
habitan el sur de Veracruz, estuvieron, en épocas prehispanicas, gru-
pos de mixes de Oaxaca y zoques de Chiapas y Tabasco, que hablaban
una lengua proto mixe-zoque. Garcia de Leén' sustenta tal afirma-
cion al sefalar que los grupos nahuas de la regién tomaron préstamos
de lenguas zoqueanas (popoluca de la Sierra y zoque de Ayapa, Ta-
basco) para nombrar a sus seres sobrenaturales, los cuales no difieren
grandemente de las concepciones religiosas de grupos vecinos.

Dentro de la cosmovisién de los grupos mencionados arriba
encontraremos los elementos que nos permitiran recurrir a la explica-
cién del significado de algunos objetos arqueoldgicos como el Altar 4
de La Venta, Tabasco. Este muestra dos niveles horizontales clara-
mente diferenciados: el superior es una ancha franja plana que so-
bresale de la parte inferior que se puede interpretar como la repre-
sentacion de “la tierra” de acuerdo con la concepcién que de ella
tienen los actuales nahuas del macizo montafoso de los Tuxtlas, co-
razén de la regiéon olmeca prehispanica, como “cuadrada y plana
como una mesa” llamada Ta: hli.'® Las tradiciones dicen que sobre
esa tierra plana “como una mesa” se encuentran el mar, los hombres,
los animales, las plantas, las rocas, los cerros y los arroyos.'®

El inferior se encuentra por abajo de esta parte plana “como una
mesa”, es el mundo subterraneo, Ta: logan para los nahuas de la re-

" A, Garcia de Leén, Pajapan, un dialecto mexicano del Golfo, Nan (Cientifica, 43), 1976, pp.
281-282.

5 Ibid.

16 G. Miinch, Etnologia del itsmo veracruzano, a, UNAM (Antropolégica, 50), 1983.
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gion,'” lugar de abundancia y felicidad, donde el color verde de la
vegetacion es el predominante. Su riqueza permite que existan ma-
nantiales de miel, pero también posee aspectos temibles por estar ha-
bitado por seres peligrosos como los encantos, chilobos y chanecos que
dominan a todos los animales, estos seres utilizan a los armadillos como
sus asientos, a los lagartos como sus lanchas, consideran a los venados
como su ganado y a los jabalies, faisanes, coyotes y tigres como sus ani-
males “domésticos”.”® Sin embargo, en ese mundo, los animales de
caza pueden vivir tranquilos, libres y protegidos,"” todo lo anterior
lo convierte en un lugar similar al concepto de lo que se conoci6, en
las fuentes histéricas del siglo xvi, como el Tlalocan.?

Ese mundo esta dominado por un personaje llamado el Chane,
quien vive en el centro del mundo subterréneo, es el duerio de la tie-
rra, los animales y las plantas; se le identifica con el tigre, rey de los
animales de la selva, se le hacen ofrendas propiciatorias en los cerros,
cuevas, penascos, zanjas, manantiales y rios. Los grupos etnogréficos
nahuas de los Tuxtlas lo relacionan actualmente con la escultura olmeca
de piedra de San Martin Pajapan y, probablemente, una concepcién
semejante sea la que se expresa en el Altar 4 de La Venta, Tabasco.

En ese mundo existe una vida de gran dinamismo con ciudades
y caminos por los que se desplazan las poblaciones de chaneques. Ese
desplazamiento se hace también hacia el mundo de la superficie, ya
que estos seres emergen a través de los senderos y corredores que
existen como las raices de la ceiba que se arraigan profundamente en
el suelo, pero también por las zanjas, cerros, pefias, cuevas, canteras,
ojos de agua, manantiales, arroyos y rios, saltos de agua, cascadas,
bosques, ruinas antiguas y sitios donde habitaron antepasados; con-
virtiendo a todos estos lugares en “sagrados”, ya que por ahi salen
los chaneques del mundo subterraneo para hacer travesuras a los hom-
bres, que en ocasiones adquieren un caracter mds serio como el robo
del alma o la desaparicién de la persona. Se puede malinterpretar
al considerar a estos pequenos chaneques inofensivos por su carac-
ter travieso y chocarrero; ya que las tradiciones etnogréficas consi-

17 A. Garcia de Le6n, op. cit.

8 A. Garcia de Ledn, “El universo de lo sobrenatural entre los nahuas de Pajapan, Ve-
racruz”, Estudios de Cultura Nahuatl 8, unaM, 1969,

® Ibid., p. 292.

¥ Curiosamente Sahagun, en el siglo xvi, menciona que los olmeca-uixtoti y los mixtecas
habitaban esa regién oriental que llama Tlalocan. Fray B. Sahagun, Historia general de las cosas de
la Nueva Espafia, México, Editorial P Robredo, 1938.
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deran a todos los habitantes del mundo subterraneo como antro-
pofagos, es decir, devoradores de hombres. A veces se describe a los
chaneques menores, al servicio del Chaneco o Chane, como seres pe-
quenos como ninos o enanos que van desnudos —semejantes, sin
duda, a los que se representaron en el altar olmeca de Potrero Nue-
vo, Veracruz, y en otros casos, cuando son llamados Junchuch o Cha'to,
llevan los pies al revés para enganar a sus victimas y tienen los
genitales tan grandes que se los ponen al hombro para poder cami-
nar. Los campesinos les temen y para derrotarlos hay que reirse de
ellos hasta que caen muertos.

El Chane influye también en la fertilidad y el ciclo agricola, ya que
mantiene el control sobre sus “ayudantes” los rayos, los aires y las
lluvias que surgen de las cuevas, otro de sus reductos.

Este poderoso y multifacético personaje adquiere un caracter
importante; Miinch? considera que originalmente fue una deidad
de cazadores-recolectores que dependian de los animales, peces y
vegetales, pero que con la aparicion de la agricultura se le atribuy6

2 G. Miinch, op. cit.
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ser dios del agua, por lo que también tiene un carécter agrario y por
esa razon gobierna la vida de los campesinos. De él dependeria el sue-
lo, la agricultura, y por lo tanto, el maiz —ya que es un excepcional
fruto de la tierra—, la recoleccién de plantas medicinales, pero tam-
bién de la caza, pesca y ganaderia, y, por consecuencia, es el duefio
de los productos que se hacen con las diferentes materias que pro-
vienen de su reino como la alfareria, la cesteria y los textiles.

Probablemente las cuerdas en las representaciones prehispéanicas
de la Costa del Golfo de México, como la que esta en la parte infe-
rior del altar olmeca, guardan, por el material con la que estaban
hechas, una relacién con ese mundo subterraneo.

Existe otro atributo del Chane que es mas significativo atn; para
la analogia etnografica en relacion al altar olmeca y la representa-
cion del personaje ubicado en los nichos, éste es el elemento de co-
hesion social que representa, ya que se le atribuye, como menciona
Miinch, un caracter de “gobernador” del medio ambiente y de la
sociedad de los hombres: el Chane establece las normas fundadas en
valores éticos y morales que deben ser observadas por todos los hom-
bres, para mantener ese orden social se sirve de las serpientes quie-
nes muerden a los que se apartan de ellas.

Este rico y complejo mundo que domina el Chane acompanados
de los demads seres que lo habitan, en el cual lo caracteristico es el di-
namismo y el devenir y no la inamovilidad como podria esperarse
de un mundo asociado a la muerte; esta altima forma una parte im-
portante de esa transformacién que impone una permanente accion.
Estos conceptos estan expresados en el Altar 4 de La Venta, Tabasco;
el artista olmeca utiliz6 el lenguaje plastico para plasmar conceptos
religiosos que parecen coincidir con las tradiciones de los grupos etno-
graficos del area.

En esta obra, el mundo subterraneo esta representado por toda
una serie de elementos plasticos, que ya hemos mencionado, espe-
cialmente por el personaje sentado en el nicho cuya caracteristica
mas importante es el dinamismo de todo su cuerpo, movimiento del
torso inclinado hacia afuera, en un intento de salir de un mundo
oscuro y profundo como es el nicho, intento de erguirse y despren-
derse de la tierra para levantarse y vivir entre los hombres, pero sin
olvidar de donde provienen y por eso se le otorga interés, el cual esta
expresado por la presencia de los adornos y vestidos: tocado, pectoral,
pulseras, braguero, etcétera, tipicos de un personaje de alto rango. A
la figura humana del personaje central de los altares olmecas la pode-
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mos interpretar como la representacién del Chane, “gobernante del
mundo subterraneo y, que como guardian del orden y de la socie-
dad de los hombres” podria ser el ejemplo para crear una figura ana-
loga, en la superficie terrenal, como gobernante entre los hombres.

Por ultimo se debe reconocer que el concepto religioso del in-
framundo multiforme y habitado por un conglomerado de seres que
lo conformaban como senalan las tradiciones de los grupos etnogréficos
de la Costa del Golfo, especialmente del drea olmeca, se encuentra
representado por el artista prehispanico en los altares olmecas. Este
inframundo, en el cual sus permanentes transformaciones son una de
sus principales caracteristicas, debi6 ser expresado mediante la linea
curva como una expresion de movimiento continuo, estas lineas cur-
vas son las que predominan en la parte central de la composicién,
como las del cuerpo del personaje, las del nicho; lineas que se tuercen
y se entrelazan en los adornos, etcétera.

Todo ello representa la riqueza y complejidad del lenguaje visual
de los olmecas, que corresponde a esas mismas cualidades de sus
concepciones religiosas. Algunos de estos conceptos pasaron a otras
culturas mesoamericanas, posteriores a la olmeca, pero fue, mas bien,
mediante figuras aisladas, separadas de su rico contexto. Pero, sobre
todo, nunca serian expresadas en el mismo lenguaje plastico dentro
del cual los altares son una de sus manifestaciones mas logradas.
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RESENAS

Susan Kellogg

Law and the Transformation
of Aztec Culture,

1500-1700

USA, University of Oklahoma Press,
1995, 285 pp.

En lo concerniente a la historia social, en
casi todos los periodos histéricos exis-
ten momentos clave de ruptura que de-
rivan, en la mayor parte de los casos, en
un proceso de transformaciones radica-
les y cuyo estudio motiva, entre los aca-
démicos, interrogantes de largo alcance.
Debido a la, por lo general, honda tras-
cendencia que suscitan, el analisis hist6-
rico de estos procesos suele salirse de sus
fronteras cronolégicas para abordar su
eventual origen e impacto en los perio-
dos previo y posterior, respectivamente.

Atraen la atencién, ademas, de una di-
versidad de especialistas —arquedlogos,
lingiiistas, antropélogos y economistas,
entre otros— que se unen al historiador
en la tarea de reconstruir, desde distin-
tos horizontes, aquello que permiten las
fuentes disponibles, y de ensayar las in-
terpretaciones mas satisfactorias. Desde
hace tiempo éste parece ser el caso de la
Conquista de México.

En el presente estudio, Susan Kellogg
considera insuficientes, en primer térmi-
no, aquellas tesis deterministas que pre-
tenden ofrecer una explicacién concluyen-
te del proceso de conquista y dominacién
de los pueblos indigenas por parte de los
espanoles. Asi, la introduccién de enfer-
medades, el éxito espanol al dividir en
su provecho a la poblacién india y la
eventual superioridad bélica y tecnolé-
gica de los invasores, fueron elementos
influyentes en la Conquista, pero deben
verse como parte de un universo expli-
cativo que adin no agota sus posibilida-
des. Ciertamente, la combinacién de es-
tos factores diezmo en forma dramatica a
los indigenas, y de alguna manera la su-
mié en una suerte de caos moral, pero al
mismo tiempo ésta mostré una irreduc-
tible capacidad de autoproteccién en el
nuevo orden. Esta consecuencia tiene un
origen que reclama ser explicado para
que se dé, entonces, la posibilidad de en-
tender en toda su amplitud la sociedad
colonial que surgi6 afios después.

Como se sabe, el inicial sometimiento
militar espariol de la poblacién aborigen
del Altiplano Central y la zona maya,
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principalmente, dio pie a un posterior y
paulatino pero no menos férreo proceso
de subyugacién politica. Ello tuvo, como
una de sus principales consecuencias, un
trastocamiento profundo de los valores y
simbolos culturales de tradicién indigena.
Pertrechada con las herramientas del ana-
lisis antropolégico, la autora aborda las
caracteristicas de esa transformacién cul-
tural en el seno de la sociedad mexica y
en el marco de sus antecedentes preco-
lombinos y los primeros siglos coloniales.

A través del analisis sistematico de los
expedientes legales generados por los tri-
bunales novohispanos en los siglos xvi y
xva, en los cuales los indios son los prin-
cipales litigantes, Kellogg se propuso
construir una explicacién alternativa que
modificase el énfasis puesto en la Con-
quista por si misma, como el factor que
permiti6 a los espafoles el logro de su
hegemonia sobre la poblacién de habla
néhuatl. De esta forma, en la primera
parte del trabajo, la autora ofrece un ana-
lisis de la estructura interna de los expe-
dientes legales que sirven de base para
su investigacién: caracteriza el discurso
y tipifica a sus principales protagonistas.

Kellogg basé6 su estudio en los expe-
dientes legales —particularmente aque-
llos referentes a conflictos por propie-
dad— por considerar que su contenido
refleja con nitidez el proceso de adecua-
cién de los indigenas en torno a ciertas
nociones culturales. A diferencia de otros
especialistas que han visto en los conteni-
dos de los archivos legales inicamente
sistemas de normas y de control social, un
medio de solucién de conflictos, una for-
ma de retdrica y argumentacién o, en su
defecto, un mero repositorio de informa-
cién factual; Kellogg los concibe como una
arena de confrontacion cultural, en la

que las nociones de familia, géneroy pro-
piedad fueron puestas a discusién. Los
mira, igualmente, como instrumento de
aprendizaje de un sistema de relaciones
interétnicas cargadas de complejidad,
pero finalmente también como expre-
si6én indubitable de la hegemonia cultu-
ral espanola.

Por hegemonia la autora entiende una
forma de dominacién que no se basa tni-
cay exclusivamente en el uso de la fuerza,
sino que ensaya las mas sutiles, las menos
violentas y espectaculares, y aun las mas
persuasivas formas de control social. Es-
tas formas son posibles —ataja Kellogg—no
tanto porque la sociedad indigena colabo-
re en su propia subyugacién, sino debi-
do a que un poder dominante ha hecho
posible el establecimiento de practicas y
creencias a las que la poblacién se ajusta,
que en repetidas veces conlleva a practi-
cas coercitivas, pero que con el tiempo
suelen transformarse en formas de apa-
riencia normal, y aun naturales. Para la
autora estos elementos se pueden obser-
var en el fenémeno de adecuacién cul-
tural que vivié la poblacién indigena de
la Ciudad de México en los siglos xvi-xvi,
que, lejos de ser sencillo, fue producto
de un largo e intrincado proceso carga-
do de conflictos pero también de nego-
ciaciones y didlogo.

En ese sentido, Kellogg reconoce en
el gran aparato legal montado por la Co-
rona espanola en el seno del antiguo im-
perio mexica, un mecanismo de conver-
sién cultural en el que la Real Audiencia,
al igual que la mayoria de los tribunales
novohispanos promovié, o0 més acerta-
damente, impuso entre los habitantes,
nuevas nociones de practicas cultura-
les que contrastaban con las heredadas
del pasado prehispénico: de propiedad
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privada —de la colectiva a la individual—;
de la familia —del grupo multifamiliar a la
familia nuclear—y de relaciones de género
—de una cierta paridad social de género a
un crecimiento de los privilegios mascu-
linos. La incorporacién del indigena, afor-
tunada o fallida, a estas practicas no debe
verse necesariamente como una burda
imitacidn de los modelos espanoles, sino
mas bien como una respuesta al rapido
cambio social y material que les fue im-
puesto, en gran medida, una compleja
amalgama de valores mexicanos y espa-
noles. Aunque también es claro que di-
chas formas jugaron un papel determi-
nante en la perpetuacién del dominio
espanol al anular o en su defecto canali-
zar la disidencia.

¢{Se alcanz6 pues, como afirma Kellogg,
una nueva sintesis cultural? La Ciudad de
Meéxico estd llena de historias que ilustran
la forma en la que multitud de indigenas
transgredi6 las normas espanolas: inva-
dian cotidianamente los limites espano-
les de la traza urbana; se embeodaba has-
ta perder el sentido; evadia el pago del
tributo; se amancebaba olvidando al ¢c6n-
yuge sancionado por la Iglesia y las leyes
espanolas y hurtaba lo que le era posible.
En los procesos judiciales a los que fue-
ron sometidos estos infractores pocas ve-
ces se escuché la voz del indigena. En
cambio, en los expedientes por conflicto
de propiedad, correspondientes al siglo
xv1, siempre aparece el punto de vista del
litigante indio y, por su conducto, de toda
la comunidad. A través de declaraciones
de testigos y los contenidos de los testa-
mentos, es posible articular datos que im-
plican de forma real y constante a indivi-
duos, familias y comunidades. No hay que
olvidar sin embargo —alerta la autora—,
que se trata de declaraciones de testigos

y documentos en lenguas ndhuatl y es-
panola que amparan un interés y se co-
rre el riesgo de interpretarlos de manera
errénea: “Uno no puede asegurar que és-
tos [expedientes] ofrecen descripciones
certeras de los hechos o testimonios trans-
parentes de la realidad social” (Kellogg,
1995, p. 38). No hay duda —dice Kellogg—
que esos documentos contienen datos de
gran valor para el analista, pero deben
verse, en primera instancia, como una
forma de narrativa, como un compendio
de dramas sociales y ficciones cuidado-
samente manipuladas pero enraizadas
en luchas y conflictos reales.

Si bien no es novedoso observar en
los documentos coloniales una forma de
narrativa, es un gran acierto de Kellogg
hacerlo en los documentos legales, pues-
to que mediante esta lectura alternativa
logra llamar la atencién en un valor deri-
vado del cambio paulatino en la concep-
cién de valores culturales gestado en la
sociedad indigena del periodo, que, a su
vez, es caro a la tradicién cultural novo-
hispana: el discurso y la estética barrocos.!
Hacia fines del siglo xv1 los argumentos
de los litigantes dejaron de centrarse en
los hechos y pusieron mayor atencién en
la caracterizacién de sus oponentes. De
esta forma puede concluirse que la cultu-
ra barroca novohispana, aquella que fijé
su atencién en la forma desatendiendo el
fondo, también se construyo en los textos
de los protagonistas indios de los litigios
legales.

! Entre quienes han ensayado esta forma
de lectura se encuentra Serge Gruzinski, La
colonizacion de lo imaginario. Sociedades indigenas
y occidentalizacién en el México espariol. Siglos
xvi-xvi, traduccion de Jorge Ferreiro, México,
FCE, 1991
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En la segunda parte de su estudio,
Kellogg pondera laimportancia que, a su
juicio, tienen, en la historia social, los ele-
mentos que modelan la vida cotidiana:

las raices de la hegemonia espanola sobre
el sistema social novohispano descansa, en
algunos momentos, en el imperceptible y
dramiético incremento de los cambios ope-
rados en la vida cotidiana pero, igualmen-
te, en modelos de conocimiento, de pen-
samiento, de valores y de ideologias. (Ibid.,
p- 86)

En esta dindmica de cambios imper-
ceptibles o dramaticos, los religiosos ju-
garon un papel medular al inducir en la
poblacién indigena la sustitucién de una
serie de simbolos y valores que a media-
no y largo plazo adquiririan carta local
de naturaleza. Una de las herramientas
usadas con tal fin fue la introduccién del
testamento como documento legal de
transmision hereditaria de bienes. En la
rica informacién que contienen estos do-
cumentos, incorporados como elementos
de prueba en las causas por conflicto de
bienes entre indigenas, la autora encon-
tré la respuesta que formularon los indios
respecto de la fractura que encararon de
sus condiciones de vida, asi como del
cambio operado en la estructura de sus
relaciones familiares y de parentesco.

En este anilisis resulta revelador el
hecho de que los textos catequizadores
de fray Alonso de Molina? y fray Mar-
tin de Le6n,’ establecieran de alguna ma-
nera las bases sobre las que se desarroll6
el modelo de redaccién de testamentos

? Confesionario mayor, en lengua mexicana y
castellana, México, Antonio de Espinosa, 1565.

* Camino del cielo, México, Imprenta de
Diego Lépez Davalos, 1611.

entre la poblacién indigena. Un modelo
que tendia a reforzar en esta tltima las
creencias catdlicas, pero que igualmente
en el momento de decidir la transmisién
de bienes conminaba a sus integrantes a
tener siempre presente a la Iglesia como
benefactora (véase capitulo cuatro).

Un objeto de andlisis ya tradicional
entre los antropélogos, que concierne a
las relaciones familiares y de parentesco,
es abordado por Kellogg a propésito de
los cambios que sufrieron, en las prime-
ras décadas del periodo colonial, las no-
ciones y préacticas mexicas en esa esfera
social, con la introduccién esparnola de
nuevos modelos. Mediante un anélisis
comparativo, la autora expone en el capi-
tulo cinco la forma en la que el sistema
familiar mexica del periodo prehispénico,
basado en extensas redes de parentesco,
no fue necesariamente de orden endogé-
mico o exogamico, sino de una flexibili-
dad que tuvo como principal punto de
referencia el papel de sus integrantes en
el seno de la colectividad. De tal manera
que al momento del contacto, la estruc-
tura y organizacién de la unidad fami-
liar mexica, a diferencia de los grupos
habitantes de la regiones vecinas, tendia
a conformar dichas unidades bajo el do-
minio directo de caciques y nobles. Se
trataba, en suma, de una compleja con-
cepcién de unidad familiar conformada
a través de diferentes niveles econémi-
cos y sociales. Kellogg acepta que actual-
mente existe una polémica acerca de la
forma de interpretar este hecho; sin em-
bargo, la evidencia documental que apor-
ta en su trabajo le permite establecer las
bases sobre las que considera surgi6 pau-
latinamente en el primer siglo colonial un
nuevo modelo de unidad familiar, la fa-
milia nuclear, asi como un nuevo siste-
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ma de relaciones de parentesco, sistema
en donde sélo las hermanas y hermanos
quedaron como sus principales elemen-
tos articuladores.

Estudios recientes senalan que la es-
tructura familiar y el sistema de paren-
tesco vigente en sectores de élite de la
sociedad mexicana contemporanea y, por
hegemonia cultural, del pais en su con-
junto, hunde sus raices en las formas ob-
servables en la base criolla de la época
colonial.* En su trabajo, la autora sugie-
re, en todo caso, ampliar esta propuesta
integrando los elementos de origen indi-
gena heredados del periodo prehispanico,
modelados durante el proceso de adecua-
ci6én al que fueron sometidos en los dos
primeros siglos del periodo colonial. Su-
giere, igualmente, ver en ese proceso de
adecuacion expresiones de resistencia
cultural que, por razones histéricas, pri-
vilegian la negociacién y el didlogo en
lugar de la confrontacién violenta en for-
ma directa, como fue mas comun en la
naciones indigenas de la zona norte. Aun-
que esto altimo no elimina el viejo dilema

4 Véase por ejemplo Larissa Adler Lomnitz
y Marisol Pérez Lizaur, Una familia de la élite
mexicana, 1820-1980. Parentesco, clase y cultura,
México, Alianza Editorial México, 1993.

de la confrontacién abierta o la contempo-
rizacién con el poder como casi tinicas al-
ternativas histéricas para la emancipacién
de sociedades subyugadas, incorpora al
debate nuevos elementos que, porlo pron-
to, obligara a un replanteamiento del pro-
blema.

En el esquema de andlisis propuesto
por Kellogg queda quizd, como factura
pendiente, ofrecer respuesta a interro-
gantes que surgen de la lectura de su tra-
bajo. Una de ellas seria sefialar, por ejem-
plo, en el contexto de su investigacion,
las condiciones que llevaron a las auto-
ridades espariolas a crear la figura del
procurador de indios, que, junto con la
creacién del Juzgado Privativo de In-
dios, parecen haber sido determinantes
en la incorporacién definitiva de éstos
al esquema espaiiol de imparticién de
justicia.’ Se trata, en Gltima instancia, de
ubicar su valiosa propuesta en un hori-
zonte histérico mas integral.

Arturo Sober6n Mora
Direccion de Estudios Histéricos

% Esta interrogante la responde en gran
medida W. Borah, pero en un marco de ané-
lisis distinto, véase El Juzgado General de Indios
de la Nueva Esparia, traduccién de Juan José
Utrilla, México, rcE, 1985.
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Velma B. Pickett, Cheryl
Black y Vicente Marcial
Cerqueda

Gramatica popular del
zapoteco del Istmo,

México, Centro de Investigacién

y Desarrollo Binniz4, A.C/Instituto
Lingiistico de Verano, A.C., 1998,
123 pp.

Esta obra —que fue preparada por Velma
B. Pickett y Cheryl Black, del Instituto
Lingiiistico de Verano, y Vicente Marcial
Cerqueda, del Centro de Investigacion y
Desarrollo Binnizd A.C. de Juchitén,
Oaxaca— se publica por primera vez en
espanol. La intencién de esta Gramdtica
popular es conocer la estructura del
zapoteco del Istmo, conocido como diidxa-
zd, en forma sencilla, clara y correcta para
que facilite a los zapotecos, o binnizd, bi-
lingiies a comprender la estructura de su
propia lengua, la cual es como cualquier
otra del mundo. También tiene como

propésito apoyar a los hablantes del es-
panol que deseen conocer esta lengua del
Istmo, sin pretender que sea un método
para aprender a hablarlo.

La obra se constituye de cuatro temas:
los estudios zapotecos, el grupo lingiiis-
tico-cultural zapoteco, la lingiiistica des-
criptiva y la tagmémica, y la gramatica
popular del zapoteco del Istmo.

Estudios zapotecos

La Gramdtica popular del zapoteco del Istmo
representa parte de una larga tradicién
en estudios zapotecos. Sabemos que se ha
estudiado desde fines del siglo xv1, cuan-
doenla Nueva Espana llegaron a Oaxaca
misioneros dominicos en plan de evan-
gelizar. Entre ellos destaca el padre fray
Juan de Cérdova, quien elaboré un arte
delidioma zapoteco y un vocabulario,am-
bos publicados en 1578.

En 1953 y 1955, Velma Pickett publicé
varios trabajos referentes a la morfologia
verbal del zapoteco. Estos estudios clasi-
cos revelan la complejidad del idioma. En
1976, Donna Marks estudié la morfolo-
gia verbal del zapoteco de la Sierra Judrez
para su tesis de maestria en la Universi-
dad de Texas. El estudio més reciente so-
bre el tema es de San Pablo Giiila, muni-
cipio de Santiago Matatlan, distrito de
Tlacolula, Oaxaca, de Ausencia Lépez
Cruz (1997) de la Escuela Nacional de An-
tropologia e Historia, quien gand el pre-
mio INAH por la mejor tesis de licenciatura
en Lingiiistica en 1998.

En 1959 se publicé el Vocabulario zapo-
teco del Istmo compilado por Velma Pickett
y colaboradores. Tal vocabulario fue co-
rregido y aumentado en la cuarta edicién
reimpresa en 1973. La reconocida lingiiis-
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ta Maria Teresa Fernandez de Miranda dice
en el prélogo que la “competencia profe-
sional (de la doctora Velma Pickett) esta de
sobra acreditada en los circulos cientificos
y su experiencia en el conocimiento del
zapoteco, idioma que ha estudiado duran-
te mds de 20 anos, es grande y profunda”.

Durante la década delos setenta, Velma
Pickett y Virginia Embrey publicaron el
Zapoteco del Istmo, Juchitdn, Oaxaca, en el Ar-
chivo de Lenguas Indigenas del Estado de
Oaxaca (1974), cuya coordinacién estuvo a
cargo de Gloria Ruiz de Bravo Ahuja. Este
importante proyecto pretendia en una pri-
mera etapa “archivar una lengua de cada
uno de los grupos que tradicionalmente
se enumeran para la regién: amuzgo,
cuicateco, chatino, chinanteco, chocho,
chontal, huave, ixcateco, mazateco, mixe,
mixteco, nahuatl, zapoteco y zoque”. Con
el transcurso del tiempo este proyecto se
ha extendido y actualmente pretende abar-
car todas las lenguas indigenas de Méxi-
co. Entre las gramaticas publicadas en los
anos setentas se encuentran: el archivodel
zapoteco del Istmo, Juchitan; el del trique
de San Juan Copala; el del mixteco de San-
ta Maria Penoles; el del chocho de Santa
Catarina Ocotlan; el del mazateco de Chi-
quihuitlan, entre otros.!

Al presentar la Gramdtica popular del
zapoteco del Istmo de 1998 de Velma Pic-
kett, Cheryl Black y Vicente Marcial, cul-
mina para Velma Pickett una trayectoria
de mas de 40 arios de atencién y entrega
alalengua zapoteca. Durante esos afios,
ella ha buscado corregir, aumentar y
mejorar los andlisis y los resultados de
sus estudios —las evidencias se encuen-
tran en la reedicién del vocabulario, las

! Claudia Parodi, La investigacion lingiiis-
tica en México (1970-1980), México, uNaM, 1981.

distintas versiones de la gramaética y otras
publicaciones sobre aspectos del zapoteco.

El grupo lingiiistico-
cultural zapoteco

En los dltimos anos de la época prehis-
pénica floreci6 la civilizacién zapoteca en
el valle de Oaxaca. Los antiguos zapote-
cos construyeron grandes centros cere-
moniales cuyas ruinas se ven, hoy dia, en
los sitios arqueolégicos de Monte Alban,
Mitla, Yagul, Lambityeco, Dainzu y otros.?
De acuerdo con el Censo General de
Poblacién de 1990, el zapoteco es hablado
por 403 457 personas mayores de cinco
afnos de edad en la Repiiblica Mexicana, y
por 341 583 en el estado de Oaxaca.?
Estudios realizados por el Instituto
Lingiiistico de Verano han determinado
los niveles de inteligibilidad interdialectal
del zapoteco en 38 agrupaciones, Estas se
localizan en cinco regiones: oeste, centro,
norte, este y sur.* El XI Censo General de
Poblacién y Vivienda (1990), en cambio,
distingue solamente ocho variantes que
son: zapoteco, zapoteco de Cuixtla,
zapoteco de Ixtlan, zapoteco del Istmo,
zapoteco del Rincén, zapoteco Surefio,
zapoteco Vallista y zapoteco Vijano.?

? Morris Stubblefield y Carol Miller de
Stubblefield, Diccionario zapoteco de Mitla,
Oaxaca, México, Instituto Lingiiistico de
Verano (Serie de Vocabularios y Diccionarios
Indigenas “Mariano Silva y Aceves”, nim. 31),
1991, p. vii.

* Ausencia Lépez Cruz, “Morfologia
verbal del zapoteco de San Pablo Gtiila”, tesis
de licenciatura, México, ENaH, 1997, p. 7.

4 Inez M. Butler H., Gramdtica zapoteca,
zapoteco de yatzachi El Bajo, México, Instituto
Lingiiistico de Verano (Serie gramdtica de
lenguas indigenas de México 4, I), 1980 p. xi.
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Ausencia Lépez Cruz® sefala que no
se sabe con exactitud cuédntas variantes
existen —hace falta mucho trabajo lin-
gliistico en diferentes dreas y aspectos
para cuantificar las variantes—, sin em-
bargo, ella distingue cuatro grupos zapo-
tecos geograficamente:

1. Zapoteco del Valle, abarca los distritos
de Etla, Centro, Tlacolula, Ocotlén,
Ejutla, Zimatldn y Zaachila; concen-
trando el mayor niimero de hablantes
en los distritos de Tlacolula y Ocotlan.

2. Zapoteco del Istmo, comprende los dis-
tritos de Tehuantepec y Juchitan.

3. Zapoteco de la Sierra Norte, ocupa los
distritos de Ixtldn, Villa Alta y una por-
cén minima de los distritos de Choapan
y Tuxtepec.

4. Zapoteco de la Sierra Sur, incluye los dis-
tritos de Sola de Vega, Miahuatlan y
Yautepec.

Las agrupaciones del centro y sur de
Villa Alta muestran un buen grado de in-
teligibilidad entre los hablantes de distintos
pueblos, pero esos hablantes entienden
poco del zapoteco hablado en la agrupa-
cién al norte de Villa Alta. Sin embargo, las
diferencias en la gramatica no son tan
grandes como las diferencias en la fono-
logia y elléxico. Fuera de Villa Alta las di-
ferencias gramaticales son de mas peso,
como por ejemplo en Mitla (regién del
centro) y en Juchitdn (region del este).”

La lengua zapoteca goza de gran pres-
tigio. Maria Teresa Fernandez de Miran-
da comenta en el prélogo del Vocabulario

5 Véase Hablantes de lengua indigena, INEGI,
1993, citado por Lépez Cruz, op. cit., p. 7.

¢ Ibid., pp. 6-7.

7 Butler, op. cit., p. ix.
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zapoteco® que: “Todo nativo zapoteco del
Istmo, desde el campesino hasta el pro-
fesionista, tiene a honra y orgullo el ex-
presarse en lalengua vernacula. El carino
que le profesan sirve de acicate para
vigorizarla e incrementar su produccién
literaria.” Mas recientemente, Ausencia
Lépez Cruz’® dice: “Para nosotros los
zapotecos, la lengua zapoteca es parte de
nuestra vida, la llevamos en nuestra san-
gre y con orgullo nos identificamos con
ella [...] Adultos, jévenes y nifos la ha-
blan en todos los lugares, empezando por
la casa.”

El prestigio y la identificacion con la
lengua minoritaria son factores importan-
tes que impulsan el uso de la lengua. La
lengua también recibe validez cuando se
difunde y promueve mediante su aplica-
cién en programas de radio, en distintos
actos culturales y oficiales. La tarea del lin-
giista contribuye con la elaboracién de
materiales de apoyo, sean estos los alfa-
betos, los vocabularios, las cartillas, mate-
riales didacticos, los diccionarios, las gra-
maticas, colecciones de cuentos, poesia y
literatura. Para realizar esa labor se nece-
sita personal entrenado y lingiiistas pro-
fesionales.

La lingiiistica descriptiva
y la tagmémica

Velma Pickett tuvo influencia directa en
la formacién de lingiiistas de la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia du-
rante los afos setenta. Varias generaciones

8 Velma Berenice Pickett, Crucigramas
bilingiies: castellano-zapoteco Istmo, México,
Instituto Lingiistico de Verano, 1973, p. iiii.

% Lépez Cruz, op. cit., pp. 9-10.
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aprendieron hacer el anédlisis lingiiistico
basandose en los ejercicios encontrados
en la Introduccion a la morfologia y sintaxis
(1986) de Velma B. Pickett y Benjamin E
Elson, una revisidn total de su antecesor
en inglés An Introduction to Morphology
and Syntax (1962). El propésito del libro
consistié en preparar a estudiantes para
que conocieran y entendieran la estruc-
tura gramatical de una lengua sin escritu—
ra. La primera version se escribi6é dentro
de un modelo tagmémico estricto. La re-
visidn es mas general, incluye rasgos y ter-
minologia de varios modelos, redactado
en “prosa”, evitando en lo posible el uso
de férmulas.

Velma Pickett fue alumna de Charles
Hockett y Eugene Nida, miembros fun-
dadores de la escuela americana de la lin-
glistica estructural, quienes desarrollaron
el modelo de elemento-y-distribucién.

Pickett experiment6 de primera mano
esta época de polémica cuando se cam-
bi6 el paradigma en la ciencia de la lin-
giistica. Influida por Kenneth Pike, nos
ensefnd como aplicar la tagmémica al ana-
lisis de las lenguas indigenas de México.
Ella misma dice en el prefacio de la In-
troduccidn a la morfologia y sintaxis:

ciertos rasgos del modelo tagmé-
mico nos parecen de importancia
bésica. Estos incluyen los conceptos
de funcién y clase, tanto como el
ordenamiento de estructuras en una
jerarquia de unidades menores den-
tro de unidades mayores. Pero espe-
ramos que la presentacion usada aqui
sea suficientemente general para ser
atil en mas de un modelo teérico. Los
estudiantes que contintien el estudio
del analisis gramatical después de
este curso introductorio podran en-

contrar un modelo especifico que les
abra nuevas perspectivas. Cada sis-
tema de andlisis, desde las antiguas
gramaéticas tradicionales hasta los
modelos teéricos mas actuales, apor-
ta algo al conocimiento gramatical.
Un rasgo especifico de una lengua
dada puede describirse mas facil-
mente en términos de una teoria que
de otra.

Por lo tanto, aqui Pickett y Elson em-
plean un doble enfoque pedagdgico y
tipolégico que permite seguir un proce-
dimiento analitico y describir una lengua
en forma que sea 1til a lectores de cual-
quier credo teérico.’” Muchos de los ejem-
plos son delenguas de México, pero para
ejemplificar el material en el libro usan
principalmente datos del inglés, del es-
panol, del popoluca de la Sierra y del
zapoteco del Istmo, es decir, de los cua-
tro idiomas que ellos hablan. El volumen
acompanante Manual de morfosintaxis"
contiene material de un area geografica
mas extensa.

Podemos decir que los nuevos mode-
los tedricos han superado la descripcién
de los datos empiricos de las lenguas, pero
enrealidad —no es cierto—, lo fundamen-
tal es contar con un corpus amplio y fiel
del idioma bajo estudio. Sin tal corpus no
se puede construir una teoria de la natu-
raleza del lenguaje.'?

10 Velma B. Pickett y Benjamin E Elson,
Introduccién a la morfologia y sintaxis, México,
Instituto Lingtiistico de Verano, 1986.

"'William R. Merrifield, CM. Naish, CR.
Rensch y G. Story, Laboratory Manual for
Morphology and Syntax, Santa Ana, California,
Summer Institute of Lingiiistics, 1967.

12 Martha C. Muntzel, “A survey of
grammars” (inédito), 1983.
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Hasta ahora vemos dos grandes apor-
tes de Velma Pickett: mas de 40 afios de
estudios zapotecos, y la formacion de lin-
giiistas de México en las técnicas de la
descripcién de lenguas. La publicacién de
la Gramadtica popular del zapoteco del Istmo
culmina esta labor y responde a una gran
necesidad del pueblo zapoteco.

Gramatica popular
del zapoteco del Istmo

La idea de elaborar gramaticas popula-
res, siguiendo el modelo tradicional, fue
de la doctora Doris Bartholomew, quien
asesor¢ algunas de las obras de las series
Mariano Silva y Aceves y de Gramiticas de
Lenguas Indigenas de México, del Instituto
Lingtistico de Verano."

La meta de cualquier gramatica deter-
mina su formato y presentacién, y tam-
bién la manera de describir las partes del
idioma. Entre los tipos de gramaticas exis-
ten tradicionales, pedagdgicas, descripti-
vas y de referencia. Estos mismos pueden
seguir distintos modelos lingiiisticos: pa-
labra-y-paradigma, elemento-y-proceso,
elemento-y-distribucién, o elemento-y-
proceso formalizado, por ejemplo, segiin
el interés del investigador.

Las gramaticas populares se simplifican
para responder a un piiblico no especiali-
zado. No se envuelven en una terminolo-
gia nien las complicadas férmulas que tan-
to nos gustan a los lingiiistas. Tampoco tra-
tan de comprobar la utilidad de alguna
teoria lingiiistica de moda. El objetivo es
practico: proporcionar los datos basicos del
idioma y dar a conocer la estructura gene-

B Butler, op. cit., p. vii.

ral y suriqueza. Velma Pickett elabora esta
gramatica dirigida a los hablantes del
zapoteco y del espanol, para dar a conocer
la estructura del zapoteco, es decir, cémo
se forman las palabras y las frases del
diidxazd.

La gramatica consta de 123 paginas y
consiste en tres partes principales:

I. La Introduccién tiene una seccién re-
ferente a los hablantes, un panorama
de la gramatica y el alfabeto.

Il. Las partes de la oracion trata los sustan-
tivos, los pronombres, los adjetivos, los
verbos, los adverbios, las preposiciones,
las conjunciones y las interjecciones.

IIl. Las oraciones presenta las oraciones
bésicas, cambios en el orden de los ele-
mentos, la combinacién de oraciones,
y los textos, que contiene cuatro, ade-
mas de trabalenguas y una receta para
caldo de pescado.

Por altimo, presenta un pequerio “Apén-
dice para lingiiistas” en donde explica las
consonantes, las vocales y las combina-
ciones fonéticas de palabras.

En donde resulta ttil, los autores
muestran esquemas y tablas para resu-
mir datos.

Esta gramdtica cumple sus propésitos:
presenta los datos generales de la lengua
zapoteca del Istmo en forma clara y sen-
cilla, ademads no sélo complementa los
materiales lingiiisticos disponibles para
las lenguas zapotecas, sino que por su
contenido, formato y redaccién serd una
importante obra de consulta para el pu-
blico en general, y también para los lin-
guistas exigentes.

Martha C. Muntzel
Direccién de Lingiiistica, INAH
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